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[তন সহকমর্খ মিলে বেশ কয়েক বছর ধরেই অষ্ভিবাদ দর্শন ও পাহত্য নিয়ে 
আলোচনা করছিলাম । মাঝে মাঝে নানা আলোচনা-চক্রে শ্রোতা ও বস্তা হিসেবে অংশ" 
গ্রহণও করোছ। অধ/াপক সতীন্দ্রনাথ চক্রবতপ, কথা সাহাত্ক প্রয়াত সমন্তোষকুমার 
ঘোষ, ড* মৃণাল ভদ্রু, ড. দেবাপ্রসাদ চট্রোপাধ্যায়, অধ্যাপক রমাকাম্ত সনারণ, শ্রীশমশীক 
বন্দ্যোপাধ্যায়, ড. উজ্জ্বল মজ;মদার, ড. দেবব্রত সিনহা এবং অধ্যাপক আথরি 
দান্তো নানা সময়ে আন্তাদ [বষয়ে আমাদের সংগে আলোচনা করে যে উৎসাহ 
দয়েছেন, তার জন্য এদের সকলকে কৃতজ্ঞতা জানাচ্ছি। শেষ পরন্ত একটা সময় 
এলো যখন বুঝলাম এবার 'লাখত আকারে আমাদের িদ্তা-ভাবনাগীল প্রকাশ 
কধা দবকার। নান পন্র-পাণ্রকায় যে যার মতো ত প্রকাশও করলাম কিছুকাল 
ধরে। নানা জায়গায় ছাঁড়য়ে-ছটিয়ে থাকা আমাদের লেখাগুলিকে (প্রকাশিত ও 
অপগ্রকাশত ) আরও ঘষামাজা করে একাট বই-এর আকারে র্‌প দেওয়া যায় 'কিনা, 
এ 'নগে যখন পরবতশকালে গিনজন বসলাম, তখন অগ্রজপ্রাতম দুই সহকম" 
সানন্দে রাজী হয়ে এ কাজের দায়ত্ব আমার ওপর চাপয়ে 'দিয়ে দায়মুস্ত হলেন। 
অন্যাদকে বম্ধুবর সুনীল উদ্টাচাের আবরাম ভাঁগদ শেষ রি আমাকেও দায়মু্ত 
করল-- বইটি প্রকাশিত হলো । , 

বইটির নাম যাঁদও “আন্ভিবাদ : দর্শনে ও সাহত্যে, তবু দর্শনে ফেনোমেনোলাজ 
বা মানসঘটনাবাদের জনক” এডম্ড হুসার্লের [চ্তাধারা 'নয়ে এখানে আলোচনা 
করা হয়েছে । এর কারণ, মাটন হাইডেগার এবং জাঁপল সার্তর্‌ উভয়েই ছিলেন 
হৃসাললের ছাত্র এবং তাঁর দবারা প্রভাবত । মানসঘটনাবাদশী হসেবেই দর্শনে উভয়ের 
যাত্রা শুরু, খাঁদও পরবতাঁকালে উভয়েই তাঁদের মন্ত্রগুরু হুসার্লের মানসঘটনাবাদ 
থেকে দুরে সরে এসৌছলেন। হাইডেগার ও সার্তর--কে বুঝতে গেলে হুসার্লের 
দর্শন আলোচনা তাই অপারহার্য মনে হয়েছে । এছাড়া, মালো পাতর চিম্তাভাবনার 
সম্যক: অনুধাবনের জন্যও হুসার্ল-আলোচনা প্রয়োজন । 

আন্তবাদী দশ“ন ও সাহত্য গনয়ে আমাদের দেশে আম্তারক চ৮ খুব একটা হয় ন। 
বাতিক্রম দু'একজন অবশ্যই আছেন। লেখালোখ যা হয়েছে তা-ও মূলত ইংরেজি 
ভাষাতেই । ইদানীংকালে মাতৃভাষার মাধ্যমে প্রচেষ্টা শু হয়েছে । বাধা অবশ্য নানা 
রকমের, তবে প্রধানত পাঁরভাষার । তবু মাতৃভাষাতেই অন্ভিবাদখ দর্শন ও সাহিত্যকে 
সাধারণ জনমানসে পেশছে দেওয়ার যথাসাধ্য চেষ্টা করলাম । এ ব্যাপারে আমাকে সাহাযা' 
করেছেন, প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষভাবে, অনেকেই । এদের সকলের, বিশেষ করে আমার 
একাম্ত শুভাথাঁ বহুভাষাবদ ব্রঙ্গগোপাল মুখোপাধ্যায়ের কাছে আম ঝণধ। 


সম্পাদনার কাজ করতে গিয়ে এখানে আমি সংকলকের কাজই করেছি। কোন 
লেখাতেই কলম চালাই নি, চালাবার স্পধাও রাখি না। প্রীতাঁট লেখার দায়ত্ব তাই 
সংশিলঘ্ট লেখকের, সম্পাদকের নয় । বইটির আমিও অন্যতম লেখক । বাড়ীত কাজ 
শুধ, লেখাগ্াল সাঞ্জানো-_সেটা সানন্দেই করেছি। সম্পাদনার কোন কাতত্ব থাকলে 
তার দাবীদার আম নই, ঘাট থাকলে দায় নিশ্চয়ই আমার । 

বই প্রকাশ করার মূল উদ্দেশ্য বাংলা ভাষা ও সাহত্যে দর্শন চর্চার প্রসারে সাহাব্য 
করা, আর এই উদ্দেশ্য সফল হলেই আমার শ্রম সার্থক হবে । 
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অন্যিবাদের স্বল্প 


সমকালীন সাহত্য ও দর্শনের অন্যতম আন্দোলন [হসেবে আন্তিবাদ নতুন হলেও 
এর শেকড় রয়েছে হিৰু সাহিত্যে এবং জামনি কল্পরম্যবাদ বা রোম্যাপ্টাসজমের মধ্যে। 
আধানক কালে আন্তিবাদের উদ্ভব হয়েছে জামনি দাশশনক এডম্‌স্ড হ:সার্সের মানস- 
ঘটনাবাদ বা ফেনোমেনোলাজ থেকে, বযাঁদও কোপেনহেগেনের দাশশীনক সোরেন 
ণকয়েকেগার্দের চম্তায় আন্তিবাদশী দর্শনের মৌল বোৌশস্টয প্রথম পারলাক্ষত হয়। 
কয়েকেগাদই আন্তবাদের আদগুরু । 

আন্তবাদ বিশ শতকের বহু শিজ্পশ, সাহাত্যিক, নাট্যকার, কবি ও দার্শনকের 
ভাব-ভাবনার দপণণে এবং জ্ীবনচর্যা ও জীবনচচয়ি প্রাতফালত ॥ দ্বিতীয় বিশবধৃদ্ধের 
পর থেকেই পাশ্চমী দুনয়ায় আন্তবাদ নিয়ে প্রচ্ড আলোড়ন »৪লছে । আগাদের দেশেও 
এর ব্যাতরুম ঘটে নন; তবে আন্তবাদ নিয়ে হৈচৈ"এর মাত্রার তীব্রতা ও ব্যাপকতা এথানে 
অপেক্ষাকৃত কম । 


দশনের ইতিহাসে অন্ডিবাদের দুটি রুপ দেখতে পাওয়া যায়--আন্তিক ও নান্ডিক। 
সোরেন কিয়েকেগা্ কাল" য়্যা্পার্স ও গ্যাবরেল মাসেলের চম্তাধারা আন্তিক- 
আচ্িবাদ 'হসেবেই চিহিত ॥ মানুষকে বড়ো করে তুলে ধরলেও শেষ পযন্ত তাঁরা 
ঈশ্বর বা পরমসন্তা জাতীয় কোন তত্বে বিশবাসী । পক্ষান্তরে, ফ্লীদতারষ- নীংসে, 
জাঁপ্ল সাত ও আলবের ক্যামুর দর্শন নাম্তিক-আন্তবাদ নামে আভাহত। 
ঈ*বর তাঁদের কাছে মৃত ; মানুষই সব । মার্টিন হাইডেগারের দর্শনকে আন্তিক বা 
নান্তিক কোন আখ্যায়ই আখ্যায়ত করা সংগত নয় বলে মনে হয়, কেননা, ঈশ্বর সংক্রান্ত 
সরাসাঁর প্রশ্নে তান ছিলেন উদাসসন । ফরাসী দার্শনিক মারস মাল্লো পণতকে 
অন্যান্য আন্তবাদীদের মতো “আঁভ্বাদন' লেবেল হয়তো মারা যাবে না, কেননা, দর্শনের 
ইতিহাসে তান মানসঘটনাবাদশী হিসেবেই চাহনত । তবে, মানসঘটনাবাদের জনক 
হুসাল এবং আভ্তবাদের প্রচার পাঁচব সার্তর-এর চিম্তাভাবনার সংগে তাঁর দর্শনের 
সাদৃশ্য রয়েছে । হুসার্ল ও সাত্র--এর দ্বারা 'তান প্রভাবতও হয়েছেন গভশরভাবে । 
দর্শনের ইতিহাসে মার্লো পশতকে তাই অনেকে “আঁন্তবাদমূলক মানসঘটনাবাদশী? 
শহসেবেই 'চাহ্ত করেছেন । 

আন্তিবাদীরা কোন দার্শানক “সম্প্রদায়” বা “গোদ্ঠী'র অন্তভূন্ত নন । বিভিন্ন 
1বষয় নিয়ে আলাদাভাবে তাঁরা নিজ নিজ বস্তব্য রেখেছেন ॥। ফলে, সাধারণভাবে 
সববাদীসশ্মত কোন মতবাদ আন্ভিবাদ থেকে পাওয়া যায় না ॥। তবে, মোটামুটিভাবে 
খবাভন্ব আঁন্ভবাদখদের বন্তব্য জানার পর আন্তবাদের মৌলিক বোশঙ্টোর একটা পাঁরচয় 
পাওয়া যার, আর তা থেকেই আমরা আঁন্বাদ সম্পকে একটা ধারণা করতে পারি । 

আঁন্তবাদ দার্শানকীকরণের অন্যতম পনম্হা, দাশশনক মতবাদের সমঙ্টি নয় । এই 
দাশশনকণীকরণের কেন্দ্রবিন্দুতে রয়েছে রম্ত-মাংসে গড়া মানুষ ॥। আগ্ভিবাদ কোন বজ্ডু 
বা বন্তুসামগ্রশর দর্শন নর, এ হলো মনুষা-পারাক্থীতির দর্শন । এ দর্শন বিষয়শীর 


২/আন্তবাদ £ দর্শনে ও সাহত্যে 


দর্শন, বিষয়ের দর্শন নয়। এদরশশনে ধান্তর বদলে অনুভ্াঁত ও কর্মই প্রাধানচ 
পেয়েছে । দর্শকের নয়, আঁভনেতার দ-্টিকোণ থেকে আন্গিবাদশরা জীবন ও জগৎকে 
দেখেছেন, ব্যাখ্যা করেছেন, মূল্যায়ন করেছেন। তাঁদের দৃপ্টিভংগণী তাই বিষয়গত । 
তাঁদের কাছে সত্য কদাপি ব্যান্তমন যোগাচ্ছল্ন হতে পারে না। আষ্তিবাদ অনুসারে, 
এই বিরাট পৃথিবীর মূল্য আমার কাছে ততোটুকুই যতোটুকুতে আমি “জাঁড়য়ে আছ ।॥ 
সত্যের মূল্য তখনই যখন আমার অন্তরের গভীরে তার উপলাধ্ধ ঘটছে, ষথন তার সংগে, 
আমার আমদের যোগাযোগ হচ্ছে । 

আঁন্তবাদ ভাববাদ ও প্রকাতবাদের বিরুদ্ধ প্রাতাক্রিয়া। ভাববাদ ব্যান্তমানুষকে 
প্রমসন্তার বা নৈব্যণান্তক সার্বক ব:দ্ধির অংশ হিসেবে রূপায়্িত করেছে । অন্যদিকে» 
প্রকাতবাদ মানুষকে জড় জগতের অংশে পাঁরণত করেছে, মানুষকে করে তুলেছে 
যাম্দিক নিয়মের অধশন । ভাববাদ ও প্রকাতিবাদ উভয়েই মানুষের সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ 
দককে, অথধি বান্তস্বাধীনতকে উপেক্ষা করেছে । মৃত মানুষের বান্তবত, 
স্বাধীনতা, এবং দায়বগ্ধতা ভাববাদ ও প্রকীতবাদে নিশ্চহ । পক্ষান্তরে, আন্তবাদ 
মূ মানুষের দায়িত্ব ও ব্যান্তস্বাধীনতাকে রক্ষা করার জন্য যে কোন মূল্য দতে 
বদ্ধপারকর। হেগেলের সর্বব্যাপণ জ্ঞানবাদ ও বিশ্বগ্রাসী পরমাতআ্মাবাদের হাত থেকে 
দর্শনকে মুস্ত করার মহান দায়ত্ব তাই আন্তবাদশরা নিয়েছেন । 

আন্তবাদ অনুসারে, মানব-আন্তত্বের আসল রহস্য বদ্ধ বা চিন্তার মাধ্যমে 
পাওয়া যায় না, পাওয়া যায় বেচে থাকার বান্তভবতার মধ্যে । মনের স্বমুখীনতার 
নাহত আছে আষ্চিত্বের আসল রহস্য । আঁম্তক বা নাম্তিক, মার্কসীয় বা অমার্কসীয়, 
ক্যাথালক বা প্রটেস্টান্ট সব আন্তবাদীরাই এ ব্যাপারে একমত যে, কোন ফরমুলায় 
বা সত্রাকারে মানবজীবনের ও মূর্ত আঁন্তত্বের ব্যাখ্যা দেওয়া যাবে না। বুদ্ধি 
আন্তত্বের রহস্য উন্মোচনে অক্ষম । আন্তিবাদ অনুসারে, “বেচে থাকা? (0০ 11৮5 ) আর 
“আন্তত্বশীল হওয়া” (1০ 6%15) এক নয় । অথণ্হীন জশবনযাপন করাকে “বেচে 
থাকা” বলা যায়, কিন্তু “আন্তত্বশনল হওয়া” বলা যায় না কিছুতেই । 

সকল আন্তবাদীরাই এ বিষয়ে একমত যে, “আন্ডত্ব সারধমের পূববিতশ” । এটাই 
আল্ডবাদণ দর্শন ও সাহত্যের মূলতত্ত্ব । আন্তবাদকে ব.ঝতে হলে এই মৃলতত্তীটকে 
ভালো করে বুঝে নেওয়া প্রয়োজন । দর্শনের হাতহাসের আদযূগ থেকেই *আন্তত্ব” 
( 551815:)০6 ) ও “সারধর্ম' (58821০5 ) এই দু শব্দ নিয়ে দার্শানকরা অনেক 
আলোচনা ও তকীবতরক করে আসছেন । দশনের হীতহাসে অই দেখা যায় "চম্তা- 
রাজ কখনও অন্তিত্থের প্রাধান্য, কখনও বা সারধমের প্রাধান্য । যে বৌশম্ট্যের জন্য 
কোন বন্তূ যা আই হয়েছে, তাকেই সেই বন্ডুর সারধর্ম বলা হ.। এই সারধম” এ 
জাতীয় বন্তুর শ্রেণগত বৈশিষ্টা রূপে আমাদের বৃদ্ধি বা চিন্তার কাছে ধরা দেয়। 
এই অর্থে সারধর্ম সব সময়ই বাম্ধগ্রাহ্য সামান্য ধারণা হিসেবে স্বীকৃত ॥ স্লেটো 
থেকে শুর করে সকল ভাববাদী দার্শানকরা সারধর্মকেই দর্শনে প্রাধান্য দিয়েছেন, 
মুখ বলে গণ্য করেছেন, আঁন্তত্বকে বরাবরই করেছেন অবজ্ঞা বা অবহেলা ॥ ভাববাদশ 
চিম্তায় তাই আন্তিত্ব গৌণ, অনেক সময় উপোক্ষতও । ভাববাদশীরা লক্ষ্য করেছেন যে, 
“আম্তিত্ব' শব্দাট ক্ষয়িফৃতা ও পারবতনশীলতাকে সৃচিত করে । তাই আমাদের বুদ্ধি 
এ জগৎ থেকে সরে এসে অপারবর্তনশীল, শা*বত ও সাঁবক সারধর্মের প্রাতি আকৃষ্ট 
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হয়েছে । এ জগৎ ণধারণা' ও “আকার'এর জগৎ । সারধর্ম সর্বদাই বিমূর্ততা ও 
সার্বকতা বোশিষ্ট্য মস্ডিত । কিন্তু দর্শনের ইতিহাস সযত্বে অনুধাবন করলে দেখা 
যায় যে, চিন্তা-জগতে সারধর্মের একচ্ছত্র আঁধপত্য চিরকাল বজায় থাকে নি; এর 
বিরুদ্ধেও বিদ্রোহ দেখা দিয়েছে। আর এ বিদ্রোহ_আন্তস্বের বিদ্রোহ ; সার্বকতা, 
িমূর্ততা ও সারধর্মের বিরুদ্ধে বিশেষ মূর্ত । আধুনিক আবাদ বলতে হেগেলের 
সারধম“বাদের 'বরুদ্ধে আন্তত্বের মূর্ততার 'বদ্রোহকেই বোঝায়, আর এই বিদ্রোহের 
নেতৃত্ব দিয়েছেন আ্তবাদের আঁদগুর; কয়েকেগার্দ এবং তা বিশবদরবারে পৌছে 
দিয়েছেন সাত র- | 

*আন্তত্ব* শব্দটি নানাভাবে ব্যবহ্ধত হয়েছে । সাধারণভাবে, কোন বস্তুর আশ্তিত্ব- 
শশলতা জগতে সেই বস্তুর বাণ্ডব অবাচ্থিতিকে নিদেশি করে । আন্তিত্বীল হওয়ার অথ-ই' 
হলো বস্তুজগতে দশক ও কালক সম্প্কয-ন্ত হওয়া । ীকন্তু “ঈশ্বর আন্তত্বশীল" 
-_ এ জাতীয় বচনে যখন “আন্তত্ব' শব্দাঁটর প্রয়োগ হয়» তখন অ কোন প্রকারে সমবরের 
এই জগতে বাস্তব অবাস্থাতকে নরেশ করেনা । “সংখ্যার ক আন্তত্ব আছে 2--এ 
জাতীয় বচনে “আঁ্তত্ব' শব্দাটর ব্যবহারও অন্য অর্থে হয়েছে । “আন্তত্' “ব্দটির 
ধবাভন্ন অর্থের পেছনে না ছহটে এবার দেখা যাক্‌ “আন্তত্'' শব্দাটকে আন্তবাদ+রা কণ 
অর্থে গ্রহণ করেছেন । আন্তবাদীদের কাছে “আন্তত্ব' শব্দাটর একটি গু ভাৎপর্ষ 
আছে । তাঁদের কাছে *আন্তিত্ব” শব্দাট একমান্র মানের ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য । একমান্র 
মানুষই আন্তত্বশীল-এ কথা বলার অর্থ এহ নয় যে, পাহাড়-পব-৩, নদ -নালা,গাপালা, 
টোবল-চেয়ার, মনুষ্যেতর জীব, ঘর-বাঁড় ইত্যাদর কোন আশ্তত্ব নেই। আন্বাদ 
অন.সারে, এ সব িছ:বহ “বাস্তব সত্তা আছে, জগতে এগবাল “বত'মান', 'কদ্তু 
*আল্তত্বশশল' নয় । আভ্তিবাদীদের কাছে “আন্তত্ব' শব্দাট সাক্রয়ভাবে ও স্বাধীনভাবে 
সংকশ্প, নিবচিন (বা মনোনয়ন ) ও কর্ম করে দায়ত্বশীল ব্যান্ত হয়ে অর্থপূর্ণ জীবন 
যাপন করাকেই নিদেশ করে। অন্তিবাদ নিঃসন্দেহে তাই একাট ব্যবহারক দর্শন ॥ 
আঁন্তবাদ অনুসারে, আন্তত্বশীলতার অথই হলো স্বাধীনভাবে ও সাব্রয়ভাবে “সাম 
কণ হবো” তা নিকচিন করা । মানুষ প্রাত মুহূর্তে ভন ভিন্ন অবচ্ছার সম্মুখীন হয় 
এবং নতুন ধরে 'নজেকে তোপ্ি করে । ব্যান্ত প্রথমে আন্তত্বশীল এবং পরে তার সার- 
ধর্ম বা প্রকীত সে ত।র আন্তত্বের মাধ্যমেহ অন বরে। মাননষের কোন শ্হিরীকৃত 
বা?নাদরণ্ট সারধর্ম নে । অন্তিত্ব তাহ সারধমে'র পৃথবিতাঁ। 

শশল্প-সভ্য তা, যান্ত্রিক কলাকৌশল ও প্রধশান্তবিদ্যার আধদানক প্রবণতার বিপুদ্ধেও 
আজ্তবাদ প্রাতবাদম,খর । য-দ্ধোত্তর সমাজে প্রাতদন প্রাঙক্ষণ পলে পলে যারা 
দেহ-প্রাণমন 'বানময়ে এ সভ্যতার মুল্যের কাঁড় গ্ণছে, তাদের কাছে এ সভ্যতা 
মেকণ মনে হওয়া অস্বাভাবক কিছু নয় । আজকের সভ্যতায় মানুষের সমস্যা প্রাতি" 
নিত তাকে আশংকা ও উদ্বেগের চাপের টানাপোড়েনে আস্ছপ্র করে দচ্ছে। এই! 
যাশ্লিক ও গশজ্পসভাতার ফল হৃদরোগ, রন্তচাপ, নিঃ্সংগভা* বাচ্ছন্নতাঃ মানাসক 
ধবকার ও বিকৃত রুচি । মরণের নতুন নতুন পথ আঁবন্কত হচ্ছে, স্নায়চপ বাড়ছে, 
ব্যান্তকে তার স্বাধধনতা 'বসর্জন দিয়ে গোষ্ঠীর আন,গত্য স্বীকার করতে হচ্ছে । 
ক্লান্ত অবসন্ন মানুষ দৈনান্দন জীবনযাতার যুদ্ধে হার মেনে হতাশ হয়ে যাচ্ছে । 
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অনুসারে, মানুষ আজ যন্দের দাস। যাম্ত্ক 'শজপসভ্যতার বিরুদ্ধে আঁ্বাদ তাই 
প্রাতবাদমূখর । অন্ভিবাদীরা মনে করেন, এ সভ্যতার কাছ থেকে আমরা যা পাচ্ছ 
তা আলো নর, আলেয়া! বহিম্্খী মনকে অন্তমৃর্থী করতে না পারলে মানুষ 
অচিরেই হারাবে তার একাম্ত সম্পদ--তার অন্তরাত্তা 

আন্তিবাদকে মুখাত মনুযাজীবন ও বিশ্বে মননেতর বস্ডানচল্নকে বৃষ্ধর প্রকারে 
€ ০8158০91158 ) রূপাম্তারত করার বিরুদ্ধে এক জেহাদ বলা যায়। সাধারণভাবে 
আন্তবাদকে আধাঁবদ্যা হিসেবে চাহৃত করা সমীচীন নয়, বরং সামাজিক, রাজনোতিক 
ও নৌতক-ধমশয় চিন্তাধারার উদ্দীপক হিসেবেই এর গুরুদ্ধ বেশী । আঁন্তবাদশরা 
মনে করেন যে দর্শনের একটি ইতিবাচক ভামকা রয়েছে, যা নাদষ্টরূপে বার্ণত 
হওয়া ডীচত। এঁদক থেকে বচার করলে আল্তবাদশীদের বন্তব্য ও অবদান আধুনিক 
গবশ্লেষণী দশননের বন্তব্য ও অবদানের চেয়ে আধকতর স্পছ্ট, জোরালো ও সমর্থন- 
যোগ্য । 

আন্তব্বাদ অনসারে, আজকের দনে আরাম-কেদারায় শংয়ে কোন দর্শন রাঁচত হতে 
পারে না। বমূর্ত চিন্তায় মগ্ন থাকাকে সেজনাই আন্তিবাদে অপরাধ" (ইনাতক ) 
বলে গণ্য করা হয় । যে দশনের সংগে মত্যক্ীবনের কোন সম্বন্ধই নেই, আন্তিবাদীরা 
তাতে আগ্রহী নন । বাণ্তন মনুষ্-পারাস্থাতর প্রাত তাঁরা গভীর আগ্রহী এবং কোন 
কোন আ্তবাদশী মাক“স্বাদের প্রভাবে অপংগত ও অপ্রীতকর মনষ্য-পারাস্থাতির 
পারবর্তন সাধনেও উৎসাহশ । আন্তনাদীবা মনে করেন, আতংক, উদ্বেগ, হতাশা, 
অপরাধবোধ, সসীমতা, একাকাঁত্ব, প্বাধীন তা-পরাধশনতা, প্রেম-্রীীত-ভালোবাসা, লঙ্জা- 
ঘুণা-ভঘ, 'হংসা, 'বাচ্ছন্নতা বা চুদিত, মৃত্যুবোধ ইত্যাঁদ মানব-আশ্তত্বেরে অপারহার্ষ 
অংগ । এগশলকে বাদ দে বা এাড়য়ে গিরে মনহষেব বধার্থ দশন ও সাহিত্য রচিত 
হতে পারে না! আস্তবাদ তাই ষগভাবনার হুবহং প্রতীক বলেই মনে হর । এতাদন 
প্ধন্ত দার্শানকরা ষে ধানান্ন চিন্তা করেছেন আন্তবাদীী চিন্তাধারা ও কর্মকান্ড 
তা ধেকে সম্পূর্ণ আলাদা । দর্শনে এতাঁদন ধরে ষে ভাবে মানুষকে চিন্রায়ত করা 
হরেছে, যেভাবে মানংষের স্বরূপ বণনা করা হয়েছে, অন্িবাদ তার বিরুদ্ধে এক 
জলন্ত প্রাতবাদ । 

মোটামহাউভাবে এই হলো আন্তবাদ। আন্তবাদ যেহেতু কোন প্রনানীবন্ধ দর্শন 
নয়, এবং বেহেতু আন্তবাদীরা কোন সম্প্রবায়ের অন্তভূন্ত নন, সেহেতু আন্তবাদকে 
বৃঝতে গেলে আলাদা আলাদাভাবে জানত হবে আভ্তাদদিদের | তবে, এরও আগে 
জানা প্রয়োজন, কেন এই আন্তিবাদ ? 

“আভজ্ঞ ভাবাদ', “বধাদ্ধবাদ', বিস্তুবাদ', “ভাববাদ', পিজ্টবাদ', প্রয়োগবাদ* 
*“বখ্লেবনণস দর্শন', প্রভ্খতর মতো আন্তবাদ দশনের কোন একাটি 'বশেষ 'লেবেল' 
নয়। আমতা যাঁদও কোন কোন দাশ্শীনককে অভ্িবানী' বলে সাহুত কার, তাঁরা 
কম্ত নর্জেরে! কোন সম্প্রায়ত্বন্ত করতে রাজী নন। এমন ক, 'আজ্তিবাদ', “আগত বাদণ” 
ইত্যাঁদ শব্দ উ চারণ করতেও এখন তাঁদের আপান্ত। এই শব্দ দহটির বথেচ্ছ ব্যবহারই 
এর মল কারন। আপ্তবাদ আসলে এক ধরনের দার্শানকীকরণ, বা বলা ষেতে পারে, 
এ হলো এক ধরনের দর্শন-ক্রয়া (৮0119391০81 ৪০৮৮1 ),--১৯৪০ থেকে 
৬১০ পর্ধদ্ত ইউরোপে যার প্রদার ঘটেহে এবং আক পর্বন্ত যার প্রভাব মানব- 


আন্ডবাদের স্বরপ/& 


জশবনের বাঁভাব ক্ষেত্রে সৃস্পম্টরূপে পারঙ্গাক্ষত ছয়। আঁন্ডবাদী দর্শনের বৌশষ্ট্য 
প্রচাসত বা গতানুগতিক পাশ্চাত্য দর্শনের বৈশিষ্ট্য থেকে সম্পৃণ*ণ আলাদা । পুম্ 
হলো, নানা ধরনের পাশ্চাত্য দর্শন থাকা সত্তেও আঁন্ভবাদের জন্ম হলো কেন ? নিশ্চয় 
এর কোন কারণ আছে। কেন এই দর্শন-ক্রিয়া বা দ্ন-আম্ফোজনের উদ্ভব হলো 
তাজানানা থাকলে অন্ভিবাদশ দার্শনিকদের চিম্তাভাবনা ও কর্মকাণ্ডের আলোচনা 
কখনই পূণঙ্গি হবে না। 

ইউরোপের মাঁটতে কেন জন্ম নিল আনন্তবাদ ? কেন আন্তিবাদ ইউরোপের 'বাভি্ন 
মনীষীদের সানুরাগ দৃষ্টি আকর্ষণ করল? কশ ছিল এই দার্শনকশকরণ ও 
আন্দোলনের মধ্যে বাতে আকৃষ্ট হলেন প্রখ্যাত অনেক নাট্যকার, চিন্তুকর, কাব, 
ওউপন্যাঁসক, শিল্পী, ক্যাথালক ও প্রটেস্টাশ্ট যাজক, মনোবিজ্ঞান এবং দারশশনকরা 2 
ইউরোপের অনেক তরুণ বুদ্ধজশীবশ এবং সাধারণভাবে যুবসমাজ কেন এই আন্দোলনকে 
ছাঁড়য়ে দিতে চাইলেন সারা বিশ্বে ? 'দ্বতীয় বিশ্বযুদ্ধের পর থেকে কেন এই আন্দোলন 
ইউরোপের গন্ডী পোঁরয়ে ছাঁড়য়ে পড়ল নানা দিকে, জীবনের নানা ক্ষেপ্নে? এরকম 
আরো “কেন'-র উত্তর আমাদের পেতে হবে যাঁদ অল্ঠিবাদকে থা আগ্ভবাদণদের জানতে 
হর, বুঝতে হয়। 

পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস সধর়ে অনুধাবন করলে দেখা যায় যে, জা 
আধকাংশ পাশ্চাত্য দার্শশনকরাই অনুধ্যানমূলক (80৩০91861৮০) দর্শনের প্রাত 'ছজেন 
আসন্ত এবং দর্শন-মণ্ডলী (€ ৮121195001)1081 955) ) গঠনে উৎসাহী । বিমূর্ত 
দশ“ন-চম্তা ও নৈব্যণন্তক ভাবনায় তাঁরা ছিলেন মন্ন। মানব-আন্তত্বের গুরুতপূর্ণ 
সমস্যার প্রত তাঁরা কোন আগ্ুহ দেখান নি। রন্তমাংসে-গড়া ব্যান্তমানুষের অশ্ডিত্ব ও 
তার সমস্যাবলী গতানুগাতক পাশ্চাত্ত্য দর্শনে উপোক্ষত । ফলে, পাশ্চান্ত দশন হয়ে 
পড়েছে বানস্তবতা-বাঁজত। 

মধ্যযুগের ইউরোপের পোপ অধ্যাঁষত শ্রীস্টণয় জগতে যেমন ব্যান্ত মানুষের কোন 
মৃল্যই ছিল না, তেমাঁন পাশ্চান্তের ভাববাদী দর্শনেও ব্যাস্ত মানুষের কোন মূল্য 
দেওয়া হয়নি । ভাববাদী দাশশনকরা যুগ যুগ ধরে মানুষের ভাবসন্তা ও আত্মিক 
আন্তত্বের ওপর গুরুত্ব দিয়ে এসেছেন। তাঁদের কাছে মানুষের বাহ্যক আম্তত্ব এবং 
বাস্তব জগতের সন্তা ছিল নঙথণক। সবগগ্রাসী পরমাত্মায় সব কিছুই লখন হয়ে গেছে। 
সত্য উপলাষ্ধর ক্ষেত্রে এদের কাছে আশ্তত্ব অপেক্ষা সারধমের প্রাধান্য ছিল বেশ ॥ 
রেনেসাঁস বা নবজাগরণের ফলে মানবতাবাদ যখন তার যথার্থ স্বশকৃতি পেল তখন 
প্রীস্টীয় অগ্গতের সবগ্রাসী ঈশ্বরতত্তেবর হাত থেকে উদ্ধার পেল ব্যান্তমানব ও তার 
আন্তত্ব । ভাববাদী দর্শনের হাত থেকে মানুষ আবার মাুন্ত পেল মাকসংবাদের প্রসার 
ও প্রচারের ফলে । মার্কপীয় দর্শনে মানুষ পেল বাস্তবের আম্বাদ । মাক্সের পর 
ধীরে ধীরে নানা কারণে মার্কসবাদেও দেখা গেল সমাম্টবাদের প্রাধান্য, ব্যন্তমানষ' 
হারয়ে ফেলল তার স্বাধীনতা । বান্ত তার বান্তসত্তা বিসর্জন দিয়ে গোষ্ঠীর কাছে 
আত্মসমর্পণ করতে বাধ্য হচ্ছে । হাতিমধ্যে দ্বিতীয় বিশ্বষুদ্ধের হলে মানব-অিত্থের 
সংকট ও সমস্যা হয়ে পড়ে আরো তীব্র । যাশ্মিক সভ্যতার প্রসার এবং প্রযযান্ত- 
বিদ্যার ব্যাপক প্রয়োগের ফলে ধীরে ধীরে মানুষ হয়ে পডঙলকঞ্জা দাদার তনাচাব, 


&!/সন্ভিবাদ ৪ দর্শনে ও সাহিত্যে 


ভন্ডামী, মানীবক মূল্যবোধের অবক্ষয়, রাজনশীতর সর্বগ্রাসী চারন্র--সব কিছ গিলে 
মানুষকে করে তুলল বিপন্ন । কেবল পাশ্চান্তে নয়, গোটা পাঁথবশী জুড়ে চলছে এক 
অরাজকতা ও আশ্ঘরত। চারদকে শুধু সমস্যা আর সংকট । আর এ সংকট শুধু 
অথনোতিক বা রাজনৌতক ক্ষেত্রে নয়, সাংস্কাতিক, নৈতিক এবং বৌধ্ধক জগতেও তা 
প্রকট । একটা প্রচণ্ড অর্থহখীনতা আজ মানবসমাজের 'ভীত্তকেই নাঁড়য়ে দিচ্ছে। 
মানষ আজ নিঃসংগ, দিশেহারা । বিশেষ বরে দ্বিতীয় বিশ্বযুদ্ধের পর থেকেই 
মানুষের এই চেহারা কয়েকজন দার্শীনকের দৃষ্টি আকষণণ করল । 

এ যাবৎকাল 'বিষয়গত দৃছ্টিকোণ থেকে মানুষ ও জগংশকে দেখেছেন দার্শনিকরা । 
ফলে গতান.শগাঁতক পাশ্চান্ত্য দর্শনের িমূতয়িনের মধ্যে মানুষ খজে পায় 'ন তার 
স্মখ-দ2ঃখ, হাস-কাম্না, হতাশা, উদ্বেগ, মনন্তাপ, 'বাচ্ছিন্নতা, একাবণত্ব, প্রভাত যা 
মানন-অন্তিত্বের একাম্ত' অপ্পারহার্য অংগ । মানুষের বাজ্তব জীবন যে যান্তাবভ্ঞানের 
ফরমূলায় চলে না এটা অনেক দার্শানকই বোঝেন না। বশ্লষণণ দরনও মানব- 
আ্ডিত্বের রহসা উন্মোচনে অপারগ । 

প্রকীতবাদ মানুষকে জড় জগত্রে অংশে পাঁরণত করেছে, মানুষকে করে তুলেছে 
যা্ত্ক নিয়মের অধীন । ভাববাদের মতো প্রকীতিবাদেও ব্যন্তিদ্বাধীনতার কোন স্থান 
নেই । অন্যাঁদকে, সমান্টবাদ ব্যান্তমানুষের স্বাধীনতা, তার সত্তা, তার আম্তর বাস্ত- 
সমূহের স্বতঃস্ফৃ ৮ বিকাশের সম্ভাবনাকে নিম্পোষত করেছে, তার স্বাভাবিক অগ্রগ্গাতকে 
করেছে ব্যাহত | মাক্স্‌বাদ নিঃসন্দেহে মানুষকে আলো দোৌঁখয়েছে, প্রেরণা 'দয়েছে, 
পথের সম্ধান দিয়েছে, দ্ান্টউভগুগীর ঘাঁটয়েছে অনেক পাঁরবর্তন, কিন্তু নানাদেশে 
মাক্সবাদ নানাভাবে ব্যাখ্যাত হওয়ার ফলে মানুষ শেষ পযন্ত সাঠিক পথের সম্ধান 
পায় নি। সাম্যবাদী দেশগ[ীলতেও ব্যন্তিস্বাধীনতার ছাব আভ্ভিবাদপদের সম্তৃষ্ট করতে 
পারে নি। বোধ কাঁর সেজন্যই জাঁ-পল সার্তর: মাক-সবাদকে “এ যুগের শ্রেচ্ঠ দর্শন" 
হিসেবে স্বীকাঁত দিয়েও মাক্স-বাদের কাঠামোর মধ্যে ব্যন্তস্বাধণনতাকে বজায় রাখতে 
চেয়েছেন । 

গতানুগাতক পাশ্মত্ত্য দর্শনের পদ্ধাত, নৈবাণীন্তক দ:ঞ্টভগুগশ, গবষয়গত্তা ও 
সারধর্মবাদের েনুদ্ধে ইউরোপের মাটিতে তাই জম্ম নিয়েছে আঁন্তবাদ--এক জবহলম্ত 
[বদ্ধোহ হিসেবে । ব্যান্তদ্বাধীনতার পক্ষ অবলম্বন করে, এবং সকল রকম নিয়ম্মণ- 
বাদের বিরোধতা কবে আঁন্তবাদ 'বিষয়ীগত দষ্টিভঙ্গণ নিয়ে মানুষ ও তার জগতকে- 
দেখতে শেখাল । আঁচ্তত্ব মুখা, সারধর্ম গোণ-এ চিন্তা থেকেই আসলে জন্ম 
নিয়েছে আচ্তিবাদ । ধারে ধারে অবশ্য পারিশ্ছিত অনৃষায়ী আন্ভবাদেরও রূপ পাল্টেছে । 
সেজন্যই আমরা দেখি কোন কোন আষ্তিবাদী আগ্তিক, আবার কেউ কেউ নাম্তিক ৷ 
সার তো শেষ পষন্ত তাঁর প্রথমাঁদকের ব্যান্তিস্বাতন্্যবাদশ প্রবণতাকে সমালোচনা 
করে সসগাজতাম্ঘক পূর্ণ মানুষের কথা বলেছেন। আস্তত্ব কোন কিছুর দ্বারাই 
নিয়াশ্মত নয় । মানুষ সব সময়ই স্বাধীন, আর এই ম্বাধীনতাকে কোন অবশ্ার 
কোন মুল্যেই 'বাকিয়ে দেওয়া চলে না। আসলে, ছ্বিতীয় বিশ্বুদ্ধোন্তর ইউরোপের 
র্শাক্ষত ধুবসমাজ যখন সুনার্দ্ট কোন মূল্যবোধের অভাবে, বাস্তব দর্শনাচদ্জ 
ও কর্মকাণ্ডের অভাবে* বিরাট শৃনাতার বেদনায় বপষ্ট হয়ে লক্ষাহণনভাবে বিজ্রান্ত 


আঁন্তবাদের ম্বরপ/৭ 


হয়ে জীবন কাটাচ্ছল, তখন তারা এল আস্তবাদের সংস্পর্শে, বিশেষ করে সার্তর, 
রর আঞ্তবাদের । স্বভাবতই ইউরোপের মানুষ এই ব্যবহারক দর্শনকে ম্বাগত 
জানয়েছে, এবং পরবতর্থকালে এই আন্দোলনের ঢেউ পৌছেছে বিশ্বের অন্যান্য দেশেও । 
গ্যীকার করতেই হবে ধে, আস্তবাদী রচনায় আছে আন্তারকতার সূর ও 'বাচন্র 
আভিজ্ঞভার প্রকাশ, যা আকর্ধণণয় হয়ে উঠেছে অশ্তবাদশদের সাধতা ও সাহসে। 
1কছ্‌ অসংগাঁত, ও আত্মীবরোধ থাকা সত্তেও আঁস্তবাদশীরা ষে-সমগ্ত সমস্যাবলীর কথা 
বলেছেন তা নিঃসন্দেহে দর্শনের গ[ুরবত্বপূর্ণ সমস্যাবলীর অন্ততু্ত । ভাবধাং মানুষের 
দর্শন রচনায় আম্তবাদের মূল্য অপারসীম । 


সোর্েন কিয়েরোেশাদ" 


ব্যন্তি ও ভার সমকাল £ 


আন্ঠিবাদের আঁদগুর্‌ কিয়েকেগাদ্এর জন্ম কোপেনহেগেনে, ১৮১৩ প্রশস্টাব্দের 
১৫ই মে। পোশাকী নাম সোরেন আব কিয়েকেগার্দ। স্ক্যানাডনোভয়ার 
সংস্কৃতির পাঁঠচ্ছান কোপেনহেগেনের 'বত্তশালণ ব্যবসায়ধ মাইকেল পেডারসন 'কয়েক্কে* 
গাদ-এর সপ্তম ও শেষ সন্তান সোরেন কিয়েকেগা্দ । জন্মের পর থেকেই গকয়েকে গার্দ 
ধর্মভীরু তার প্রভাবাধীন হয়ে পড়েন,_মানূব হয়েছেন তাঁর প্রষতেই । পিতার 
প্রাত অগাধ বি*বাস, শ্রদ্ধা এবং 'দ্বধাহীন আনুগত্য পরবতর্শকালে কিয়েকেগার্দ-এর 
ঈশবর-ভান্তর অন্যতম কারণ হিসেবে উল্লাখত হয়েছে, আর তার উল্লেখ করেছেন 
কিয়েকেগার্দ নিজে । মাত্র অল্প কয়েক বছরের ব্যবধানে পাঁচ ভাই এবং মায়ের মৃত্যু 
কিয়েকেগার্দএর মনে গভীর রেখাপাত করোছল, আর তার ফল হয়েছিল সুদুরপ্রসারখ । 
তাঁর শৈশব ও কৈশোর কেটেছে 'নদারূণ নিনঃসঞ্গ নরবতায় । সমবয়সশ কোন সাথশ 
তার ছিলনা । তাই ছিলেন বন্ধু, নিতাসঙ্গখ । ধমঁয় পাঁরবেশেই গিয়েকেগাদ" 
বড় হয়েছেন । বাহ্যহঃ তাঁর শৈশব ও কৈশোর ছিল শান্ত ও আড়ম্বরহীন । কিন্তু, 
িয়েকে গার্দপারবারে, িশেষ,.করে ?কশোর কিয়েকেগাদ“-এর মনে, 'ছিল এক গভশর 
বিষগ্নতার ছাপ। তাঁর পিতার দৃঢ় বিশ্বাস ছিল যে, ঈশবরের কাছে তান অপরাধী, 
আর ঈশ্বরের কোপদ্যাষ্টর জন্যই তাঁর পারবারের এই অবস্থা । এক ধর্ঁয় অপরাধ- 
বোধে তাঁর মন আচ্ছন্ন হয়ে থাকত সব সময়, অবশ্য সেই অপরাধের কথা প্রকাশ পায় নি 
অনেক দিন পর্যন্ত। ফলে, সাংসারিক সচ্ছলতা বজায় থাকা সত্তেও নীরব হতাশায় 
ও গভাঁর 'বষ্নতায় পিতা-পুত্র দিন কাটিয়েছেন দশর্ঘীদন । পিতার অপরাধবোধ 
সংকাম্ত দৃঢ়াবশবাস পান্রের মধ্যেও ধারে ধীরে সংক্লামত হয়োছল । পরবতর্ণকালে 
কিয়েকেগার্দ তাঁর পিতার & বি*বাসকে “ভাামকম্প-এর সংগে তুলনা করে লিখেছেন, 
“এ ভ্বামক্পই আমার জগংটাকে ওল১-পালট করে 'দয়েছে এবং আমার অন্তঃকরণকে 
ছিন্নাভন্ব করে দিয়েছে . ”। 


স্নেহ-প্রশীতিশভালবাসা এবং পারিবারক আবেগণয় উত্তাপের অভাবের মধ্যে মানুষ 
হলেও জ্ঞানার্জনের দিকে কিয়েকেগার্দ-এর ছিল প্রচণ্ড ঝোঁক । পিতার প্রেরণায় যথার্থ 
অথে'ই কিয়েকেগার্দ শক্ষিত হয়ে উঠোছলেন। তাঁদের বাঁড়াট ছিল কোপেন- 
হেগেনের বহদ্ধিজীবীদের আভ্ভান্ছল। বিশপ িনস্টার এবং মাট্নসেন- ছিলেন 
নিত্যাদনের আতাথ। িতা-প্নন্র তাঁদের চারপাশে গড়ে তুলোছলেন এক সাংস্কাতিক 
আবহাওয়া । কিয়েকে গার্দ-এর 'পতা জশবনের প্রথমাঁদকে ছিলেন নিতান্তই গরণব । 
প্রচালত অর্থে তান শাক্ষত ছিলেন না। তবে, কল্পনাশান্ত, তঁক্ষ মেধা, এবং 
অসাধারণ উপচ্মিত বুদ্ধির অধিকারণ হওয়ার জনা তিনি ছিলেন বৃদ্ধিজশবধদের প্রশীত- 


লোন ।কবেকে শাপ1১ 


ভাজন। বুম্ধিজীবীদের সংগে পিতা-পুত্র একত্রে আলোচনায় অংশগ্রহণ করতেন, 
তর্ক করতেন, নানা সমস্যা নিয়ে ভাবতেন । মাঝে মাঝে শিতা-পূশ্ন একে অন্যের সংগে 
তর্কে মেতে উঠতেন এমন ভাবে যে, মনে হতো 'পতা-্পুতর নয়, দুই বাদ্ধজশীবশ যেন 
গভীর কোন সংকট নিয়ে আলোচনারত। িম্তু বাহাক জীবন এ ভাবে কাটলেও 
কিয়েকেগার্দএর মন ছিল সদা-অশান্ত, নশরব হতাশায় পূর্ণ £ কখনও বা দিশেহারা । 

কেন এই অবচ্থা 2 কিয়েকেগার্দএর লেখা থেকেই জানা যায়, শপতা ছলেন 
গণ্যমান্য একজন ব্যস্ত, যান গভীরভাবে ঈম্বর-বিশ্বাসী ও শৃঙ্খলাপরায়ণ । কিদ্তু 
আমাদের কথাবার্তা আলাপ-আলোচনার সময় একদিন অসতর মৃহূতে প্রকাশ হয়ে 
পড়ে ষে, তাঁন জীবনে একবারই মান্র একটি গুরুতর অপরাধ ( ধমীঁয় / নৌতিক ) 
করেছেন, আর তা হলো একাঁট যৌন অপরাধ । গোপনে 'তাঁন একাটি মেয়েকে বয়ে 
করে তার সংগে যৌন সংসগে লিপ্ত হয়েছেন। এট একাঁট ব্যভিচার ভেবে তান 
ঈঞ্বরের কাছে অপরাধী বলে মনে করতেন ...... 1” পিতার এই অপরাধবোধ কিয়েকে 
গার্দকে গভীরভাবে নাড়া দেয়, ঘটনাটি তাঁর কাছে ছিল খুবই মর্মম্তুদ । এর ফলে 
শুধু পিতার ওপর তান বিশ্বাসই হারান নন, তাঁর গোটা জীবনটাই অন্য খাতে বইতে 
শুরু করল । হতাশা, নিঃসঙ্গতা, বিষপ্নতা এবং অশাম্ত হৃদয় নিয়ে কিয়েকেগাদ 
জীবন কাটিয়েছেন তাঁর পিতার মতত্যু পর্যন্ত (১৮৩৮ )। 


১৮৪০ প্রীপ্টাব্দে শুরু হয় তাঁর জীবনের দ্বিতীয় পষয়ি । এ সময় তান ১৬ 
বছরের এক সংম্দরীর প্রাত আকৃষ্ট হয়ে 'ববাহবম্ধনের চীন্ততে আব্ধ হন । কোপেন- 
হেগেনের এক বৃজেয়া পারবারের এ মেয়োটর নাম রোজনা ওল্‌সেন্‌ । আশচর্ষের 'বষয়, 
কোন যান্তসংগত কারণ না দেখিয়েই কিম্লেকেগাদ হঠাৎ চুন্তভংগ করেন এবং 
বেজিনার সংগে দেখা-সাক্ষাৎ ব্ধ করে দেন। লোকের কাছে নিজেকেই এজন্য দায়শ 
করার উদ্দেশ্যে ভবঘুরে ও ছন্নছাড়ার জীবনযাপন করতে লাগলেন । অন্তরের ষে 
বিষন্নতা ছিল তাঁর নিতাসংগণ তার সংগে রেজিনার জীবনকে তিনি জড়াতে চান নি। 
দায়িত্ব জ্তানহশীন ভবঘুরে হসেবে নিজেকে লোকের চোখে প্রাতপন্ন করতে সমর্থ হলেও 
কিয়েকেগার্দ রোজনার চোখকে ফাঁক দিতে পারেন নি। শেষ পর্যষ্ত বাধ্য হয়ে 
রেজিনাকে ছেড়ে কিয়েকেগার্দ এক গভীর মনোবেদনায় বার্লনে চলে যান। আপাত" 
কারণহশীন এই আচরণ িয়েকেগার্দ-এর জীবনের মোড় ঘুরিয়ে দিয়োছল, এবং পরবতী” 
কালে তাঁর ভাব-ভাবনার দর্পণে তা প্রাতফাঁলত হয়েছে । রেজনা প্রসংগে মন্তব্য করতে 
গিয়ে কিয়েকেগাদ লিখেছেন, “আমার “ব*বাস+ বজায় থাকলে আম রোজনার সংগেই 
থাকতাম । পবধষণ্রতা কোন দিনই ছেড়ে ঘাবে না জানি । তাই ওর জীবনকে এর সংগে 
জাঁড়য়ে লাভ ক? ওকে বিয়ে করা আমার কপালে নেই, যাঁদও আম সংসার- 
জীবনের সমন্ত সুখ-ভালোবাসা আম্তরিকভাবেই চেয়ৌছলাম। কিন্তু বাস্তবে তা হলো 
না। আমাকে এসব ত্যাগ করতে হয়েছে । আরাহাম যেমন ঈশ্বরাদষ্ট হয়ে তি 
একমান্র পুত্র আইজাক্‌কে উৎসর্গ করোছলেন, আধ্যাত্মক জীবনের জন্য আমও 
আমার রেজিনাকে পারত্যাগ করতে বাধ্য হয়েছিলাম,****।” অন্তরের প্লান এবং তশন্র 
এক ফষ্্ণা নিয়ে কিয়েকেগারদ তাই আশ্রয় খজেছেন পরম করুণাময় ঈশ্বরের 
কাছে। বিয়েকে গার্দ-এর লেখা থেকে জানা যায় ধে, রোজনার সংগে সম্পক 'ছাহ 


'৯০/অগ্ঠিবাদ £ দর্শনে ও স্াহত্যে 


করার পর তাঁর কাছে দুটি পথ খোলা ছিল : “হয় 'বপথগামা হওয়া, না হয় আধ্যা 
কতায় মগ্ন হওয়া ।” তান দ্বিতীয় পথই বেছে 'নয়োছলেন । 

[কন্তু শুধ-মান্র এ দ্বিতীয় পথই তান বেছে নেন নি; বেছে নিয়োছলেন আরও 
একাঁট পথ, তা হলো লেখক হওয়া । অসংখ্য লেখা [তান লিখেছেন । এগটালর মধ্যে 
উল্লেখযোগ্য হলো দ্য ওয়াককস- অব লভ, আইদার / অর, দ্য কন-সেপ্টং অব ড্রেড, 
দ্য 'সকনেস আনটু ডেথ, ফিয়ার আান্ড দ্রেম্বালং, স্টেজেজ অন্‌ লাইফ-স ওয়ে, 
িলসাফক্যাল ফ্লাগমেন্টস, কনক্রুুডং আন্সায়েশ্টাফক্‌ পোস্টস্কিপ্ট, রিপাটিশন, 
দ্য প্রেজেন্ট এজ, 'রুশ্চয়ান ভিসকোর্সেস, ব্রোনং ইন ক্রিশ্চিয়ানাটি এবং আযাটাক 
আপন ক্রিশ্েনডম: । 

অধুনা যে আন্তবাদ বিশ্বের সাহন্-শিল্প-দর্শনে বিস্ময়কর চাণ্চল্য এনেছে এর 
মুলে 'কয়েকেগা্দএর অবদান আঁবস্মরণীয় । আন্তিবাদী দার্শানক চম্তাভাবনার 
উদ্ভব হয় তাঁর মনেই প্রথম ॥। যে পাঁরবেশ পারপ্রোক্ষতকালে তান মানুষ হয়েছেন 
এটাও িয়েকেগাদ্দকে বোঝার জন্য বিচার্য। তাঁর দেশ তখন ইংলণ্ডের সংগে 
ছ'বছর ব্যাপী যুদ্ধে ক্ষতাধক্ষত, দেশবাসী হতাশায় ভূগছে,-সব দিক থেকেই দেশ 
তখন দেউলিয়া । রক্ষণশশল সমাজের পীড়ন ও চাপে মানুষের নিঃ*বাস আটকে 
আসছে । এমতাবন্ছায় মানুষ একটা প্রাতীক্রিয়া করতে চাইবেই । কিয়েকেগার্দও এর 
ব্যাতক্রম নন। তাঁর অশান্ত পারবারক জীবন, নীরব নঃসংগ শৈশব ও কৈশোর, 
1পতার প্রাত অগাধ 'ি*বাস ও শ্রদ্ধা, তৎকালীন ধমশয় ও রাজনোতিক ব্যবস্থার অবনাত, 
ষুদ্ধোন্তর সমাজের ভয়াবহ চেহারা, নোতক সংকট এবং সবোপার তাঁর ক্ষতাবক্ষত 
হৃদয়ের টানাপোড়েন, বিষপ্রত ও অশান্ত ব্যাকুলতাই জন্ম দিয়েছে আন্তিবাদের । তাঁর 
সমন্ভ মনন-প্রয়স তাই কেন্দ্রীভূত হয়েছে মানব-আন্তত্বের অম্তর্মুখীনতার রহসা 
উন্মোচনে । নান একাম্তভাবেই ছিলেন অন্তম্থী বোদ্ধা। তাঁর হৃদয়ের গভীরে 
যে ঝড়, বিষন্নতা ও টানাপোড়েন চলাছল, বাইরে তার প্রকাশ প্রকট না হলেও লোক- 
চক্ষুর জাড়ালে তা ধীরে ধীরে তাঁর জীবনশীন্তকে নিঃশেষ করে দিচ্ছিল । ১৮৫ 
শ্রীষ্টাব্দের অক্টোবর মাসে হঠাংহ একাঁদন রান্তায় তান অচৈতন্য হয়ে পড়েন এবং 
ফ্লেডারিক হাসপাতালে আনীত হলে সেখানেই তাঁর মতত্যু হয় । 

দর্শনের হাত্হাসে কিয়েকেগার্দ এর মযদা ও গুরুক্ছম অনেকদিন পর্যন্ত কোন 
গ্বণকৃতি পায় ন। কন্তু ইউরোপ ও আমোৌরকায় আন্তবাদের জনাপ্রয়ত বাড়ার পর 
এবং হাইডেগার» র)াস্পার্স ও সার্তর প্রমুখ কীতখ্যাত আজ্ডবাদীরা যর্খন 
কয়েকেগার্দকে একজন মনীষী হিসেবে যথাযোগ্য সম্মান জানাতে দ্বিধা করলেন না, 
প্রকাশ্যে যখন িয়েকেগাদদকে স্বীকার করলেন তাঁদের পৃর্বসরী হিসেবে, বন্ভুত 
তখন থেকেই দর্শনের ইতিহাসে 'য়েকেগার্দকে আন্তভবাদের আদিগুরু বা জনক হিসেবে 
স্বশকীত দেওয়া হলো । 


সত্যতা প্রসংগ £ 


মাত ৪২ বছর আয়ু 'নয়ে কর়েকেগাদ* এসৌঁছিলেন এই জগতে এবং দশ নের 
ইতিহাসের যাঁরা মোড় ঘ্ারয়েছেন সেই বিরণ প্রাতজর অন্যতম হয়ে আজও 'তাঁন অমর 


সোরেন 'কিয়েকে'গাদ৭৯১ 


হয়ে আছেন । গাহন্ছ্য জীবনের সুখ-শান্তি বিসজন দিয়ে নিঃদংগ অবস্থায় অশান্ত ও 
বিষ এক হ্বদয় নিয়ে আত্মসচেতন এই অন্তমূঞ্থী বোম্ধা তাঁর জীবনের সবটুকু শান্ত 
নিঃশেষে নিয়োজত করেছেন মানব-আন্তত্বে্র রহস্য উন্মোচনে । একান্ত আন্তারকতায় 
স্বমুখীন অনুভবের আলোকে তান জগৎ ও জশবনকে দেখেছেন, আন্তিবাদকে গ্রহণ 
করেছেন। তাঁর বাহ্যক অনাড়ছ্বর ও আপাত-্ঘটনাহসন জীবনের আড়ালে যে তীর 
জবালা ও বিষগ্নতা তাঁর হৃদয়কে ছন্নাভন্ন করে দিচ্ছিল, যে ব্যান্তগত অনুভাতি তাঁর 
মানসলোক আচ্ছন্ন করে রেখোছিল, বস্তুত সেটাই তাঁকে অন্ভিবাদী দাশশীনকঈকরণে 
প্ররোচিত করেছে । তবে, এটাই সব নয়। 

কিয়েকেগার্দ এক সময় নিজেকে নিঃসংগ বৃক্ষের সংগে তুলনা করে লিখোছলেন, 
“আমার শাখা কেবল কাঠঠোকরা বাসা বেধেছে ,.. ॥" সমস্যাজর্জীরত নিঃসংগ 
বান্ত মানুষের আন্তিত্ব নিয়েই ফিয়েকেণগার্দ-এর আভ্তিবাদের যাত্রা শুর্‌.এটাই তাঁর 
পর্শনের লক্ষ্য, তাঁর সত্য ॥ কিয়েকেগার্দ “ব্যান্ত'র ওপর অত্যন্ত গুরুত্ব আরোপ করেছেন 
এবং উাঁনশ শতকের মানাঁসকতার প্রাত বিদ্রুপ করেছেন, ষে উাঁনশ শতক ভাবাবেগহীন 
বৌদ্ধিক বৈশিম্ট্যমশ্ডিত। কিয়েকেগার্দ বলেছেন, “প্রাতীট ষূগই নশীতভ্রংশতা, শঠতা 
ও লাম্পট্য বোশঘ্ট্যমাণ্ডিত। তবে, সম্ভবত আমাদের €( আঁন্তবাদীদের ) যা একান্ত 
সম্পদ তা হলো “ব্যান্তী'র প্রতি গভীর টান বা ভাবাবেগ, হীম্দ্ুয়-সৃখভোগ নয়” 
অন্ভঞিবাদের স্বরূপ আই প্রচলিত পাশ্চত্য দর্শনের স্বরূপ থেকে আলাদা | 

এ৩দিন ধরে পাশ্চান্ত্য দর্শনে ষেভাবে মানুষের ছাঁব আমাদের সামনে রাখা হয়েছে 
িয়েকেপগাদই প্রথম সুনা্দঘ্টভাবে এর বিরুদ্ধে তীর প্রাতবাদ জানয়েছেন। পরবতাঁ 
কালে তাঁরই পদাংক অনুসরণ করে নীংসে, ক্ল্যাস্পার্স, মাসেলি, 'টিলিশ, বারডেয়েভ, 
দষ্ভয়েভ্স্ক, উনামুনো, কাফকা, সার্তর, ক্যাম. মালে পশত, 'পিকাসো, রিল:কে, 
হ্যেল্ডার্লন, এরা সবাই 'নজ নিজ ক্ষেত্রে আন্তবাদী আন্দোলনকে আরো ছাড়য়ে 
দিয়েছেন । 

দেকাত থেকে হেগেল প্রমূখ দার্শীনকরা যে *দ্ধাততে, যে তম্ত বা মণ্ডলীতে 
€ 85150) ) আচ্ছা স্থাপন করে দর্শন রচনা করেছেন, কয়েকেগাদএর চম্তাধারা ভার 
থেকে সম্পূর্ণ আলাদা । ব্ীদ্ধবাদশী দর্শন ও প্রচাীলত ঈশ্বরাব্দ্যার তীব্র সমালোচনা 
করে কিগ়নেকেগার্দ বলেছেন যে, সমাজ-রাছ্ট্র-গীজাঁ এবং পবেপার আঁধাবদ্যক চদ্তা- 
ভাবনার হাত থেকে মানুষকে মুস্ত হওয়ার জন্য সচ্ণ্টে হতে হবে । এগাঁলর সংগে 
রন্তমাংসে গড়া মূর্ত ব্যান্তমানূুষ কখনই আঁবচ্ছেদ্যর্পে একাত্ম নয়। ব্যান্তমান:যকে 
এগযহীলর সংগে একাত্ম মনে করার মানাঁসকতা হেগেলীয় চিাভাবনার ফল । হেগেল 
আশ্তত্বশশল ব্যান্ত মানুষকে সর্বশ্রাসণ পরমাত্বায় বিলীন করে দিয়েছেন, তাঁর দর্শনে 
ব্যান্তস্বাতন্ত্য নশ্চহ । ফলে, [তান সমস্যা-জজণারত ব্যন্তর আত্মগত 'দিককে উপেক্ষা 
করেছেন । পক্ষান্তরে, কিয়েকেগাদণ” বলেছেন যে, আমাদের ধাঁদ সত্যতা লাভ কন্তে 
হয়, তা হলে আমাদের ঘোষণা করতে হবে এবং মানতে হবে যে, “সত্য হলো আত্মগঠ বা 
িষয়শগত” এবং অ সবসময়ই ব্ান্তর আম্তত্বের সংগে জাঁড়ত। অআশ্তিত্বের আসল রহস্য 
হত আছে মনের স্বমৃখীনতায় ৷ কিয়েকেগার্দ-এর দার্শানকীকরূণপের মূল কথাই 
হলো, মনকে অন্তর্সখশী করতে হবে, বাঁহর্মুখী নয় । দর্শকের দদ্টকোণ থেকে 


১২/আঁন্তধাদ £ দর্শনে ও সাঁহত্যে 


ব্যান্তকে দেখলে চলবে না। আঁভনেতার দুন্টিকোণ থেকে জগৎ ও জশবনকে দেখেছেন 
1কয়েকেগাদ্ । তাঁর মতে, ব্যস্তিমানুষের মূর্ত আষ্তত্ব বুদ্ধিতে ধরা পড়ে না। 'বিষ্ন- 
গত জ্ঞান তাই আমাদের সত্যে নিয়ে যেতে পারে না। ব্যান্তর যে আন্ডিদ্ব তা ধরা পড়ে 
বেচে থাকার বান্তবতার মধ্যে। 'কিয়েকেগার্দ-এর কাছে “হওয়া'টাই বড় কথা, “জানা" 
নয় । “সত্য কী'শএ প্রশ্নের চেয়ে বেশশ গুরুত্বপূর্ণ “কী ভাবে সত্য ৯ ॥ সত্য 
সম্বন্ধে পরোক্ষ জ্ঞান নিয়ে বসে থাকলে হবে না; সত্যকে দৈনান্দন জীবনে তভ্যাস 
করতে হবে । সতকে চিন্তায় কখনও পাওয়া যায়না ॥ সত্যকে পেতে হলে হতে 
হবে স্বমুখশীন, একানষ্ঠ ও ব্যাকুল। কিয়েকেগার্দএর আম্তারকতা ও 'নষ্ঠা পাঁত্যই 
প্রশংসন?য় । তরি কথায় ও কাজে কোন ফারাক ছিল না। যা বলতেন, ব্যান্তজীবনে 
তা পালন করহেন । এই প্রসংগে এক সময় ক্ষোভের সংগে তান বলেছিলেন, “সাধারণত 
দেখা যায় দাশশীনকরা সুরম্য প্রাসাদ তৈরি করেন, িম্তু নিজেরা বাস করেন কৃ*ড়েঘরে, 
অর্থাৎ যা বলেন তা ব্যান্তগত জীবনে পালন করেন না। কারণ, ?চম্তাজালপ্রসৃত সেই 
প্রাসাদ স্বপ্নের মতোই অলীক, এতে কল্পনায় বাস করা যায়, বাস্তবে নয়--*।” প্রসংগত 
উল্লেখ করা যায় যে, শোপেনহাওয়ার উঠেকশ্ঠে সাবজনীন সহানুভাঁতির কথা বললেও 
ব্যান্তজীবনে ছিলেন অত্যন্ত স্বার্থপর ও সংকীর্ণমনা । এই সব চারান্রক অসংগতি 
[কয়েকেগার্দকে অত্যন্ত ব্যাথত করত । 

“সত্য বষয়ীগত”--কিয়েকেগার্দ-এর এই উন্তি বা বন্তব্য হয়তো যুন্তবিজ্ঞানীর মনে 
অসন্তোষ বা বিরান্তর সৃষ্ট করে । কল্তু 'িয়েকেগার্দএর মতে য্ান্তবিজ্ঞানের 
ফরমূলায় জীবনের ব্যাখ্যা অচল । জীবন য্ান্তর চেয়ে অনেক বড় । বিচি জগং ও 
জাঁটল জীবনের ব্যাখ্যায় বাদ্ধ অপারগ । জীবন মানেই হলো আ্তত্ব, সংকল্পাত্মক 
ক্রিয়া ও মৃত্য । এ হলো অনুভবের বিষয়, নাজ আভজ্ঞতার আলোকে চেনার বিষয় । 
বাহয্খী মন নিয়ে এ সত্যের নাগাল পাওয়া যাবে না। কিয়েকেগ্ার্দএর কাছে সত্য 
কখনও ব্যান্তুমনের সংগে বিচ্ছিন্ন হয়ে থাকতে পারে না। কোন দর্শনকেই সেজন্য 
দাশশনিক থেকে সম্পকণীবযুস্ত করে বোঝা যায় না। 'কয়েকেগ্াার্দ-এর কাছে ব্যস্তসত্তা ও 
মনের স্বমুখীনতাই প্রথম ও শেষ কথা, সংক্ষেপে সার কথা । সত্যের অনুসম্ধান বা 
আত্মোপলাব্ধ স্বম্‌খীনতায় নাহত । ব্ান্ধ দিয়ে বিষয়গত প্ররিয়ায় সত্যকে যে জানা, 
সে জানা হৃদয় দিয়ে জানার মতো নয় । বাঁহমু্থী চিন্তাকে অন্তমূ্্থী করার প্রয়াসে 
গকয়েকেগাদ 'নজেকে মহান গ্রীক দাশণনক সক্রোটসের সংগে তুলনা করে তাই 
বলেছিলেন, “সক্লোটসের মহান দাঁয়ত্ব আম পালন করাছি...” । 

এ যূগের অন্যতম বোৌঁশিম্ট্যই হলো এই যে, “এ যুগে আর মানুষ নেই”, কারণ» 
মানুষ মানেই ব্যান্তমানূষ, আর “এই যুগ ব্যন্তিমানষকে ভূলে গেছে, তাকে নিবসিন 
দিয়ে আশ্রয় 'নয়েছে সমাম্টর ধারণায়...” এর থেকে মানুষকে সারয়ে নিয়ে না এলে 
আঁচরেই মানুষ হারাবে তার একান্ত সম্পদ--তার অম্তরাত্মা। অন্তরের গভশরেই 
রয়েছে সত্যতা, আত্মোপলাব্ধই সত্যতা, আর সেজন্যই 'বয়েকে গার্দএর কাছে সত্যতা 
বিষয়ীগত । 


হেগেলয় ভাবধারার বিরদ্ধাচরশ £ 
আধুগনক আঁ্তবাদ বলতে হেগেলের সারধর্মবাদের ( 58860011813570 ) তথা সর্ব- 


সোরেন 'কয়েকে গাদ/১৩ 


'গ্রাসী পামাত্মাবাদের বরৃদ্ধে অস্তিস্বের মূর্ততার বিদ্রোহকেই বোঝায়, আর উানশ 
শতকে এই বিদ্রোহের ধা উীড়য়ে ধান বিশ্ববাসীর কাছে সরবে এই বিদ্রোহে সামিল 
হওয়ার জন্য আবেদন জানিয়েছেন তীন হলেন সোরেন কিয়েকে্গার্দ। এ যুগ ষে 
ব্যস্তমানূষকে ভূলে গেছে, দেবতার আসনে বাঁসয়েছে গোষ্ঠ বা সমাছ্টকে, তার 
মূলে রয়েছে হেগেলের প্রত্যক্ষ প্রভাব । কিয়েকেগার্দ দুঃখ করে বলেছেন, “এ ষুগে 
মানুষের জ্ঞান-ব্াদ্ধ বেড়েছে, সব কিছুকেই সে ব্যাদ্ধ দিয়ে বিচার করতে চায়, 
কল্তু সেতৃলে গেছে প্রগাঢ় ভাবাবেগ নিয়ে কী করে জীবনষান্রা নিবহি করবে... 
তাঁর আস্তবাদ তাই মানবজ্জীবন ও বশ্বে মননেতর বস্তুরাজিকে বুদ্ধির প্রকারে 
রূপান্তরের বিরুদ্ধে এক জ্ব্লণ্ত প্রাতবাদ । হেগেলণীয় ভাববাদ ব্যান্তমানৃষকে 
পরমসন্তার বা নৈব্যীন্তক সার্বক বাঁদ্ধর অংশ মাত্রে রূপান্তারত ক'রে মানুষের 
সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ 'দিককে, অথাৎ, ব্যন্তিস্বাতন্ত্্যকে উপেক্ষা কবেছে। ভাববাদের 
বিরুদ্ধ-প্রাতীক্রয়া হিসেবেই তাই িয়েকেগার্দএর িন্তাভাবনাকে (বস্তুহ সমগ্র 
স্তিবাদকেই ) বুঝতে হবে । 

প্লেটো থেকে শুরু করে সকল ভাববাদী দার্শানকরা মানুষের ভাবসন্তা ও আত্মক 
আস্তত্বের ওপর গুরুত্ব দিয়ে এসেছেন যুগ যুগ ধরে । সত্যের সন্ধান তাঁরা করেছেন 
তাঁদের দৃষ্টিকোণ থেকে । পরমসত্তার আলোকে তাঁরা জগং ও জীবনকে দেখেছেন । 
তাঁদের কাছে এ জগং “ধারণা' ও “আকার'-এর জগৎ। ব্যান্তমানুষের আস্তত্ব বা হীন্দ্রয়গ্রাহা 
জগতেব সন্তা এদের কাছে নঞর৫খক। সত্য উপলাব্ধর ক্ষেত্রে এদের কাছে 'আ্তত্ব' 
অপেক্ষা “সারধর্ম”এর প্রাধান্য ছিল আঁধকতর । সমস্যাজর্জরিত ব্যান্তমানূষের 
আঁস্ভত্বের কোন স্বীকৃতি ভাববাদে নেই--যেমন ছিল না মধ্যঘগের ইউরোপের পোপ 
অধয্যাষত শ্রখস্টীয় জগতে ব্যান্তপ্বাধীনতার কোন মূল্য । রেনেসাঁস বা নবজাগরণের 
ফলে প্রাস্টীয় জগতের সবগ্রাসী পরমসন্তার হাত থেকে যেমন উদ্ধার পেয়েছিল 
ব্যান্তমানূষ ও তার আঁস্তত্ব, ঠিক তেমাল ষে বান্তসত্তাকে ইউরোপের নবজাগরণের 
সময় প্রথম স্বীকীতি দেওয়া হয়োছিল তাকে পূর্ণ মধাদায় প্রাতিষ্ঠত করতে বদ্ধপারকর 
ছিলেন কিয়েকে'গাদ”। তাঁর সমস্ত জীবনটাই বস্তুভ ব্যক্তিপত্তাবিনাশণ হেগেলীয় 
ভাববাদের বিরুদ্ধে এক প্রচণ্ড সংগ্রাম । 'কয়েকেগার্দএর যৌবনে বৌদ্ধিক জগতের 
বোধ হয় সবচেয়ে বড় মাপের মানুষ ছিলেন হেগেল । ১৮২০ থেকে ১৮৪০ পধন্ত 
হেগেলের ভাববাদ একচ্ছত্র আঁধপত্য বিস্তার করোছল দর্শনের ক্ষেত্রে। আর প্র 
ভাববাদে আমরা দোঁখি রন্তমাংসে গড়া ব্যান্তমানষ হলো পরগাঁচদতার আলোকে একটি 
ছায়ামাত্র । ভাববাদীরা সব সময়ই আকৃষ্ট হয়েছেন অপরিবর্তনশখল, শাশ্বত ও সাবিক 
সারধর্মের প্রাত। সারধর্ম সব সময়ই বুদ্ধিগ্রাহ) সামান্য ধারণা হিসেবে ভাববাদে 
স্বীকৃত। হেগেলের ভাববাদে “আঁস্তত্ব' শব্দাট পরিবর্তনশশীলতা ও ক্ষায়ফতাকে 
'নিদেশি করে বলেই ভাববাদে “আস্তত্ব' গৌণ স্থান পেয়েছে । হেগেল ও ভাববাদশরা 
তাই “সামান্য ধারণাকে চেয়েছেন, তোর করেছেন এক'ট ছেদহশীন যযান্তবিজ্ঞান । তাঁরা 
সত্যকে দেখেছেন পরমসন্তা ও বিষয়ানন্ঠতার মধ্যে, সবাঁকছুকে বচার করেছেন 
ভাবনাত্মক প্রজ্ঞার আলোকে । ফলে, ভাববাদী দশশনে আস্তত্বশখল ব্যাস্ত ও নৈব্য"ন্তক 
চি'তার একাত্মকরণ ঘটেছে । 'কিয়েকেগার্দ আস্তত্বশীল ব্যান্তমানহষকে দেখতে চেয়েছেন 
মৃত জগতের পারপ্রোক্ষতে, স্বাধীন রন্তমাংসে গড়া মানুষ হিসেবে, সমান্তর “অংশ 


১৪/আগ্ভিবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


বা অংগ" হসেবে নর । “আঁস্তত্ব' শব্দাট কিয়েকে'গার্দ এবং অন্যান্য আস্তবাদশদের 
কাছে বিশেষ অর্থবহ । তাঁদের কাছে “অস্তিত্ব কথাটি সাক্তয়ভাবে ও ম্বাধীনভাবে 
সংকল্প ও কর্ম করে দায়িত্বশীল ব্যাস্ত হয়ে জীবন যাপন করাকে নিদেশ করে । 


হেগেলের ভাববাদে আমরা দেখি দাশশীনক অন্যাচ্তনই (1981195001)1088 
হ২০2৩০1০) ) মানুষের শ্রে্৬ নৌতক উৎকর্ষ, পুণ্য বা সততা । “বত“মান'-এর 
জয়গানে হেগেলীয় দর্শন মুখারত, “ভাবষ্য*এর জন্য কোন ভাবনা সেখানে অনু- 
পাশ্থুত। ফলে, সুন্দর ও উন্নততন ভাবষ্যৎ তঠৈর? করার কোন আদশ” তোন দায়" 
বদ্ধতা, হোগেলীয় দর্শন থেকে পাওয়া যায় না। কিয়েকেগার্দ 'িন্তু আশু ভাবষ্যতের 
ভাবনায় ছিলেন ভাবত ; তাই দর্শনের কাজ তাঁর কাছে জ্ঞানের অনুসন্ধান নয়, “কন 
করব % তার অনুসম্ধান। সমাজ ও ধর্মের অধঃপতন এবং তাতে গীজ1 ও দাশখনকের 
ভূমিকার তীব্র নিদ্দা করেছেন 'কয়েকেগার্দ । উাঁনশ শতকের দর্শন-জগতে যে হেগেলীয় 
ভাববাদণ স্বৈরতম্তর বিরাজ করাছল, কিয়েকেগার্দএর “মানুষের জন্য ধর্মযহ্ধ” সেই 
ভাববাদের বিরুদ্ধেই । 

হেগেলীয় ভাববাদে আমরা যে একাট সর্বব্যাপী মণ্ডলী বা তন্ত্র পাই, কিয়েকেগার্দ 
মনে করেন যে, এখানেই মূল ভরাট নাহত । প্রণালীবদ্ধ দর্শনের বিরুদ্ধেই তাঁর বিদ্রোহ । 
আঁস্তত্বকে কখনই প্রণালীবদ্ধ করা যায় না । “কীভাবে বাস করব 2৯ “কি করব 2 
এই ষে ব্যবহারক প্রজ্ঞা, এটা হেগেলের দর্শন থেকে পাওয়া যায় না। সন্তার চরম 
জ্ঞান হয়তো হেগেলীয় ভাববাদ থেকে পাওয়া যায়, কিন্তু আঁস্তত্বশঈল ব্যান্তর কাছে 
একমান্র সন্তা হলো তার নিজ নৌতিক সম্তা। কশহবেো বষয়গত সত্যতার অনসম্ধান 
করে 2 কী হবে প্রণালীবদ্ধ দর্শন গড়ে তুলে বশী হবে এমন একটি জগং তৈরি 
করে যেখানে "আম? বাস কার না, শুধু দশকি হয়ে অন্যের ভাবনায় ভাবত হই £ 
আমার আ'মত্ের সংগে জাঁড়য়ে না থাকলে সে জগতেত্র গূল্য আমার কাছে কতটুকুই 
বাঃ িয়েকেগার্দ আই দর্শনেন কাছ থেকে দাবী করেছেন ব্যবহারিক প্রজ্ঞা, পরম 
জ্ঞান নয়। 

হেগেল সহ অন্যান্য সমদ্ত প্রচালত বদ্ধিবাদশ দাশশনকদের ব্যর্থতা হলো এই 
যে, তাঁরা বিষয়ীগত দান্টিভংগণীকে উপেক্ষা করেছেন ; 'ব্যান্তর আদ্তত'কেও প্রণালীবদ্ধ 
করে অবলোকন করার চেষ্টা করেছেন । প্রণালটবদ্ধতার বা মন্ডলীর মাধ্যম হলো 
প্রত্যয় ( ০07০90£), কিন্তু কিয়েবেখদনিএর মতে আস্ভত্বকে প্রনয়ে রূপান্তারত 
করা যায় না । একা প্রত্যয় এক'ট সম্ভাবনা মানু, অথবা* কাণ্টের ভাষায় বলা যায়, একটি 
বাধ মাত্র ; িম্তু আস্তত্ব বা 2:চত বত্রে তা হলো এ বাধির প্রয়োগ, সম্ভাবনার বাস্তব 
দম্টাঙ্ত। হেগেলীয় ওম্মে প্রত্যয়ে যৌন্তক বকাশে ব্যান্ত-আস্ততকে ধরার প্রয়াস 
শারলাক্ষত হয় সাঁত্য, কিন্তু বনছুত ওতে যা ধরা পড়ে তা ব্যান্তর প্রতায়, বাস্তি নয়। 
বিষয়শগত তা (ন্যান্তমানুষের আদ্তত্ব ) যন্তবজ্ঞানে ধরা পড়ে না, কেননা, তা প্রতায়ে 
রূপান্তারত করা যায় না। হেগেলের বিশবন্যায়ের বিরুদ্ধে বিয়েকেগার্দ ছিলেন 
প্রতিবাদমুখর ৷ 

িয়েকেগার্দ-এর মতানুসারে, সম অ:স্তত্থহ বিশেষ আদ্তত্ব। ব্যান্তমানুষের 
আইস্তত্বের সমস্যা, তার বিশেষ বিশেষ *তাভাবনা, আবেগ-জনুভাতি, উদাম, প্রবণতা» 


সোরেন 'িয়েকে গাদণ/১৫ 


এ সব কিছু কোন বা্ধর প্রকারে, কোন প্রণালীবজ্ধ 'চদ্তায়,. কোন বিবচেতনার 
আলোকে ধরা পড়ে না। কারণ, ব্যাস্ত বা ব্যান্ত-অস্তত্ব সব সময়ই অনুপম, আম্বতয় । 
যুক্তিবৈজ্ঞানক বিশ্লেষণের ব্যর্থতা আস্তত্বের ক্ষেত্রে সুস্পন্ট । তাছাড়া, হেগেল 
“অগ্রগাত'র ধারণায় যথেষ্ট গুরুত্ব আরোপ করলেও এ অগ্রগাত যৌন্জতক ॥ কিজ্তু 
€কয়েকে্গার্দএর মতে, অগৎটা তো শুধুমাত্র যৌন্তক বা যান্তবৈজ্ঞানক সম্বন্ধের 
সমষ্টি নয়। 

1কয়েকেগার্দ”্এর কাছে দর্শন মূলত জীবন-দশন ; প্রতায় এবং প্রতায়গত জ্ঞান নিয়ে 
দর্শনের কারবার নয় । তাঁর মতানূসারে, আগ্ত্বশীল হওয়ার অর্থ জ্কাতা হওয়া নয়, 
কোন ক্রিয়ার কতা ( নৌতিক ) হওয়া । “আমরা কী ভাবে জান এবং কী জান!”- এ 
প্রশেনর উত্তর দেওয়া দর্শনের কাজ নয় ; বরং “আম কী করব ?"_এটার উত্তর দেওয়াই 
দর্শনের যথা কাজ ॥ দ্বিতীয় প্রশ্নাটর উত্তর দর্শনকে 'দতে হলে ব্যন্তগত আশংকা, 
ভয়, সংকট, দায়ব্ধতা, ইচ্ছা, উদ্বায়ু প্রভ্হত বিষয় দর্শনে আসবেই, আর তা কখনই 
হেগেলীয় য্যান্তাবজ্ঞানে সন্তোষজনক ভাবে ব্যাখ্যাত হতে পারে না। জ্ঞানাত্মক সত্তা 
এবং নৌতিক সত্তা এ দুয়ের মধ্যে পার্থক্য করে 'কয়েকেগার্দ লিখেছেন, “জ্ঞনাত্মক সত্তার 
জন্য য্যাক্তীবজ্ঞান উপযুক্ত, কিম্তু নৌতক সত্তার ক্ষেত্রে যশনস্তাবজ্ঞান কোন ভ্ামকাই পালন 
করতে পারে না-'॥৮ আসলে, হেগেলের বিরুদ্ধে ( এবং পাশ্চাত্য দর্শনের এক বিরাট 
অংশের বিরুদ্ধেও বটে ) িয়েকে গার্দএর আক্রমণের মূল লক্ষ্যই হলো প্রণালশীবদ্ধতা । 
“তান এ কথাও বলেছেন যে, সমন প্রণালীবদ্ধ দর্শন তাত্কমান্র । বোধ হয় সে জন্যই 
*কয়েকেগাদ্ণ হেগেলীয় তন্দের লমান্চগত প্রকাতর পারবে বারবারই সক্লোচসের 
অ-প্রণালশবদ্ধ দর্শনের কথা বলেছেন ॥। বিষয়গত ব্যাস্ত মনোযোগাছন্ন সত নয়, প্রজ্ঞা ; 
অনুচন্তনগ্রুলক বোধ নয়, আীবনধারণের জন্য ব্যবহারিক পথানদেশহ, ছিল 
গকয়েকেগার্দ-এর কাম্য । করেকেগাদণএর আভযোগ, সক্রোটসের পর থেকেহ "ব্যস্ত 
আন্তত্ব-কে পাশ্চান্ত্য দর্শন উপ্যক্ষো করেছে । হেগেলের দশনে ভো তা 'নাশ্চহনহ হয়ে 
গেছে। 

হেগেলের বরুদ্ধে তাত্র সমালোচনা করলেও বয়েকে গার কিশতু হেগেলের প্রাত 
সম্মান জানাতে দিবধা করেন ন॥ হেগেলের বিরুদ্ধে তাঁর যে মূল আভধোগ তা হলো 
এই যে, ব্যান্তর আন্তত্বের যে নোৌতঙক সংকট রয়েছে হেগেল ত। বুঝতে বাথ“ হয়েছেন, 
ফলে মনোনয়ন, স্বাধীনতা, দায়ত্ব অংগীকার, হতাশা, অপসাধবোধ, উদ্বেগ প্রভ্যাত 
মানব-আন্তত্বের অপারহা্ অংগ হেগেলীয় দর্শনে কোন গুরুত্হ পায়নি । অথচ, 
'কয়েকে'গাদ ব্যন্তির মনোনয়নের স্বাধীনঅকেই ( 25০৫020 96 ০1)01০5 ) সবঠেয়ে 
বেশী গুরুত্ব দিয়েছেন । আন্তত্বের প্রতায়ের দ্ব।ম্পবকতার € 41915010 ০£ 0৩ 
907000196 01 9%1851009 ) পারবর্তে কিয়েকে গার্দাএর আগ্রহ ছল বাস্তব আন্তত্বের 
্বাম্দবকতায় €(৫181509610 01 ৪০০৪] 65:055706 )1। হেগেলের ভাববাদী দ্বম্পব- 
তত্তের পারবর্তে কিয়েকেগার্দ আমাদের উপহার দিয়েছেন আন্তিবাদ দ্বদ্দবতত্ত । 


খুশস্টধর্ম প্রসংগ £ 
ধিয়েকেগাদ্দ-এর আঁন্তবাদ ধর্মের সংগে ঘানম্ঠভাবে যুস্ত । ধর্ম বলতে এখানে 
থীস্টধর্মকে বোঝানো হচ্ছে । আমরা জ্যান্+ধমু য় পর্তাছি। নিচেহ. টান থিলন-পালন 


"১৬/আল্ডবাদ £ দর্শনে ও সাহত্যে 


'€ বদ্ধল। ধম সমস্য নিয়ে তান গভশীর ভাবে ভাবতেন এবং সর্বদাই চে্টা করেছেন 
কী করে একজন [নন্চাবান প্রীস্টান হওয়া যায় । কিন্তু ্রীস্টধমের নামে অনাচার ও 
ব্যভিচার, ভূল ব্যাখ্যা, ছলাকলা ও প্রতারণা তাঁকে ব্যাথত করে তুলোছল । . সমাজ ও 
ব্যান্তর সধ্বন্ধ দেখে 'তাঁন হতাশ হয়েছেন, মর্মপীড়া অনুভব করেছেন,-দেখেছেন কী 
করে ব্যন্ত সমাজ, গীর্জা, রাষ্ট্র, প্রভাাতির শিকার হচ্ছে । অই শেষ জীবনে খ্রীস্টধমের 
এইসব অনাচার ও বিচ্যাতির বরুদ্ধে তান প্রাতবাদমুখর হয়ে উঠোছলেন । তাঁর 
মতে, প্রীস্টধর্ম কতক মতবাদের সমন্ট নয়”, যা বুদ্ধির দ্বারা ব্যাখ্যাত হতে 
পারে। কিয়েকেগার্দ লিখেছেন, আমাদের লক্ষ্য হওয়া উচিত ধর্মপালন, ধমের 
তন্তানোচনা নয়” বশবাস, বিশবাসের 'িবষয়বস্তু নয়। কেবল বন্তুতা করে নয়, 
আলোচনা যুন্ত তক নয়, ব্যান্তজশীবনে ধর্মকে অভ্যাস করে বান্ডব করে তুলতে হবে । 
গ্রীপ্টধর্ম সম্বম্ধে চিন্তা করা নর; আসল সমস্যা হলো, কী করে প্রকৃত প্র'স্টান 
হওয়া যায়-'-'।” একজন একানষ্ঠ খ্রীষ্টান [হসেবে তাঁর াবে*বাস ছিল, মনকে 
অন্তমৃ-খী করে অন্তরের গভারে ডুব দিতে হবে, কেননা, অন্তরের গভীরেই অর্থাৎ 
[বি*বাসেহ ঈ*বরের অবাচ্থাতি। এব*বাস' ফিয়েকেগার্দএর কাছে" একাট “ভাবাবেগ' 
€ 0885190 )। [সজন্যই শীব*বাস' কথাটিকে একটি 'বশেষ অর্থে গ্রহণ করতে হবে। 
1কয়েকেগার্দ মনে করতেন যে, জীবন্ত ব্যান্তর কাছে দুটি পথ খোলা আছে,-_- 
সব শান্ত প্রয়োগ করে হর সে তুলে যাক, আর না হয় সচেতন হোক, তার আন্তত্ব 
সম্বন্ধে । আসলে “মানূষ' বলতে কী বোঝায় তাই সকলে ভূলে যাচ্ছে । হেগেলের 
মতে, দর্শনে ধান পরম ব্রক্গ, ধমে” তিনিই ঈশ্বর । হেগেল সব ?কছুকেই দেখেছেন 
পরম রন্ষের আলে।কে ; ঠাই রন্তুনাংসের মানুষ ছেড়ে তিনি গবমূর্ত িন্তাকে প্রাধান্য 
দদয়েছেন । “আন্তত্বকে তাই তান ধরতে পারেন নি । আন্তত্বকে প্রণালীবদ্ধ করা 
সম্ভব য় । তবে, আন্তত্তেব প্রণালী সম্ভব তাঁর কাছেই যান আন্তত্বেরে আধার । 
একমাত্র ঈ*ববেরই ক্ষমতা আছে তাঁর স:ন্টকে প্রণালীবদ্ধ করে অবলোকন করার ; 
“অনা কেউ যেন কত্পনাও না করে" । এই প্রসংগে" কিয়েকেগার্দ হেগেলকে বাঙ্গ 
করে লিখেছেন, “হেগেল যেন এই পহথবীর নাট্যশালায় দর্শকের আসনে বসে আঁভনয় 
দেখছেন ও সমালোচনা করছেন । কম্তু মূর্খ! তান জানেন না যে, সেই আসন 
শুধু ঈবণের জনাই নাদছিট .....ত? 

হেগেল'য় চম্তাধারার খণ্ডন এবং প্রচালত খ্রীস্টধমেরি বির্জ্ধাচরণ কিয়েকে গার্দ- 
এর আত আন্তবদের অন্যতম মৌপ আম্বঙ্ট। এই দ্বেত বগ্লবের কাজে 
িয়েকেগাদ ছিলেন একান্তভাবেই 'নিঘ্ঠাবান ও সংগ্রাম ; আর এজন্য তাঁর এিনাবংশ 
শতাব্দীর লুথার' নামাটও সাক । খ্রীস্টধর্ম প্রসংগে কিয়েকেগাদ" বলেছেন যে, 
গতান:গাঁতক প্রীম্টধমদ্র চন্তায় খ্রীস্টান হওয়ার অর্থ হলো কতকগীল মতের সমাঘ্টকে 
সত্য বলে গ্রহণ করা । প্রীষ্টান হওয়ার সপক্ষে, বা খীস্টধমের বথার্থ প্রমাণ করতে 
গয়ে বলা হয় যে, এই সব মত যাান্তসংগত । যাান্ত দিয়ে প্রীস্টধমের যাথাথ প্রমাণের 
চ্ োকে 1কয়েকেগার্দ সমালোচনা করেছেন । কান্ট বলোছলেন যে, শ্রীস্টধমের 
প্রধান মতগ্াল ব্যবহারক প্রজ্ঞার অপাবিহার্থ স্বীকার্থ সত্য এবং নৌতকতার ধারণার 
পুবর্বীকা হিসেবে স্বীকার করতেই হবে। কান্টের আগেও অনেক দার্শানক 


সোরেন 'কিয়েকেশাদ৭/১৭ 


ও ধর্মাবজ্ঞানী প্রীস্টধ্মের মূল বোৌশম্ট্ের যান্ত বৈজ্ধানক প্রমাণ উপন্থাইপত 
করেছেন । ফাশুর মতের যাথার্যতা প্রমাণ করতে গিয়ে তাঁরা যৌন্তক নীতি উপচ্থাপিত 
করে নিজেদের সন্তুষ্ট ও গার্বত মনে করতেন ॥ হেগেলও মনে করতেন যে, ধ্রীস্টধমের 
মতগযুলি সমগ্র পাশ্চাত্য 'চন্তা ধারার য্যান্ত বৈজ্ঞানিক পারণাঁত । এর ফলেই জশ্ম নিল 
এই মানাসকতা যে প্রীস্টান হওয়ার অর্থই হলো ব্যান্ত স্বাতদ্প্য 'বিসজন দিয়ে খ্রথস্ট- 
সমাজের একজন হয়ে যাওয়া । রাহ্রগীজার আনুকূল্যে এই ভাবেই গড়ে উঠল 
প্রাতজ্ঠানক শ্রপস্টধর্ম, আর যাজকরা হয়ে উঠলেন প্রশ্নাতীত জ্ঞানের আধকারা । 


এই প্রসংগে বিশপ মিন্স্টার এবং মার্টেনসেন-এর প্রাত কিয়েকে গার্দ-এর মনোভাবের 
উল্লেখ করা যেতে পারে । বিশপ মিনস্টার ২০ বছর ধরে ডেনমাকের চার্টের প্রাইমেট- 
বা ধমীয় প্রধান ছিলেন ৷ তান 'কয়েকেগার্দ-এর পিতার বম্ধু ও শুভাথখ 'ছিলেন। 
বিশপ মিন্স্টার ছিলেন 'শাক্ষত ও সংস্কীতিবান। িয়েকেগার্দ মিনস্টারকে যথেজ্ট 
শ্রদ্ধা করতেন । কিন্তু ধীরে ধীরে শপ মিন্টোরের প্রাত কয়েকেগার্দ বিরূপ হয়ে 
উঠলেন । ব্যান্তগতভাবে সমালোচনা না করলেও তাঁর মৃত্যুর পর যখন বিশপ 
মার্টেনসেন শোকসভায় বললেন যে, বিশপ মনস্টার ছিলেন অন্যতম “জ্ঞানী ও 
সত্যদ্রত্টা,, তখন 'কিয়েকেগার্দতার প্রাতবাদ করোছলেন। 


িয়েকেগার্দএর লেখা ও জীবনী থেকে জানা যায় যে, তিনি রাম্ট্র-গশজরিন 
বিরোধন ছিলেন । সেজন্যই তাঁর লেখায় বারবার দেখা মায় ব্যান্তসন্তার ওপর তিনি 
গুরুত্ব আরোপ করেছেন। তাঁর কাছে “খ্রীস্টান হওয়া” কখনই আত্ম-সম্তুম্টি ও 
সুখকে নিদেশ করে না, বরং যা নিদেশ করে তা হলো “কম্টভোগ'। 
ধরীষ্টান হওয়ার অর্থ হলো আতংক ও অপরাধবোধ সম্পাকত অসংখন 
ভাবাবেগ সম্বন্ধে সচেতন হওয়া। দহঃখভোগ বা কম্টভোগ এবং পাপ 
সম্পাকতি অনুভ্গীতর দ্বারাই প্রীস্টধর্ম যেহেতু সংগ্গায়িত হয়, সেহেতু শ্রীঘ্টধর্ম 
কখনই কতকগুলি মতের সমছ্টি বলে গণ্য হতে পারে না। 'শ্রীস্টধর্ম কোন জ্ঞান 
নয়, এহলো জীবনধারা”_এই হলো কিয়েকেগার্দএর আভমত ॥ মানুষের সংগে 
ঈবরের সম্পর্ক বষয়ে আমরা কখনই নিশ্চয়তা লাভ করতে পারব না। মনুষ্য- 
পারাস্থতির অন্তীর্নাহত আঁনশ্চয়তায় তান ছিলেন বিশ্বাসী । ঈশ্বরের নিশ্চয়তা 
বিষয়ক চেতনা এবং মনুষ্য-পারাস্থাতর আনশ্চয়তা বিষয়ক চেতনা--এ দহ'য়ের টানা- 
পোড়েন জানত অ-শেষ তানের (06৬6 5001708 (50810 ) মধ্যেই মানুষ জীবন 
যাপন করে। বস্তুত, প্াস্টান হওয়ার অর্থই হলো নশ্চয়তার অসম্ভাব্যতা সম্পকে" 
অবাহত থাকা সত্বেও মনে শীব*বাস”' বজায় রাখা । মন্ষ্য-পারাম্থাতির অনিশ্চয়তা 
সত্তেও “ব*বাস' বজায় রেখে চলা এবং “হতাশ' না হওয়াই একজন শ্রীস্টানের প্রকৃত 
লক্ষণ ॥ এ প্রসংগে স্ম্তব্য যে, িয়েকেগার্দ শ্রীস্টধর্মকে পাল্টাতে চান দন, চেয়েছেন 
প্রীস্টধম' সম্বন্ধে আমাদের ধারণাকে পাল্টাতে । কিয়েকেগার্দএর মতানৃসারে 


১. রাষ্্র-গীর্জা বলতে লুখারান চার্চ অব ডেনমার্ক কে বোঝানো হচ্ছে। 
২ 


১৮/আঁম্তবাদ £ দশনে ও সাহতো 


মতবাদ গ্রহণ করা নয়। খুস্টধর্মকে মতবাদ" হিসেবে গ্রহণ করলে তা হবে অবাস্তব 
একটি ব্যাপার 1 যেহেতু খীস্টধর্ম একাঁট জীবনধারা, সেহেতু এর সারধর্ম অনভূিতিতে 
ণনাহত । খস্টধর্মকে যন্তগ্রাহ্য করে তোলার চেম্টা আসলে একজন খ:স্টানকে 
আবেগীর দিক থেকে শন্যগরভ করে দেওয়া ছাড়া আর কিছ; নয় । গতান:গাঁতক 
ধমণবদযার সবচেয়ে ক্ষতিকারক দিকটা হলো ঈশবরের আঁন্তত্বের সপক্ষে “যান্ত' বা প্রমাণ: 
দেওয়ার চেছ্টা । ৃকয়েকেগার্দ বলেছেন, “যণান্ত দিয়ে ঈশ্বরের আস্তত্‌ প্রমাণ করার 
চেষ্টা সবচেয়ে উদ্ধত ও নিল“জ্জ ঈশ্বরানিম্দা |” খতস্টধর্মকে য্যীন্তিগ্রাহ্য করে তোলার 
যে চেণ্টা ?িয়েকেগার্দ লক্ষ্য করেছিলেন, তার 'নন্দা তিনি করেছেন তীব্রভাবেই | 
ঈশ্বর ও মানৃষের মধ ঘাধ্যম' ?হসেবে ধীশঢকে তান খুব একটা গুরুত্ব দেন নি। 
যীশুর কথা" নয়, যীশ,র জীবনই প্রকৃত খাস্টানের জাদর্শ হওয়া উচিত । যীশহকে 
ণকনেকেগার্দ একজন মানুষ হিসেবেই দেখেছেন, ঈশ্বর গহসেবে নয় । যশ: মততযু 
ঈশ্বর কতক পূর্ব িধািত-একথা তাই তান স্বীকার করেন নি । মানের প্রাত 
প্রচণ্ড ভালোবাসার জন্যই যীশ জীবন উৎসর্গ করেছেন । মানুষকে তান ভালো- 
বেসোছিলেন বলেই মানব খন ঠাঁকে হত্যা করোছিল তখন তান বাধা দেন 'ন। 
বাইবেল পড়ে যীশ্‌কে বোঝা যাবে না; কোন খস্টানের সে চেস্টা আসলে 
অপচেম্টাই হবে । িরেকেগদি এর মতে, যাশর প্রতি স্থির চিত্তে অন্তম-“খী হয়েই 
যীশ:কে উপল।ষ্ধ করা যাবে । আঁন্তত্বণখল হয়েই একমাল্র খতীস্টধর্মকে উপস্থাপিত 
করা যায় । খতীস্টধর্ম বস্তুত আন্তমলক সমাযোজন (০0100)01110:,01017)--এই হলো 
[কয়েকেগার্দএর অভিমত । প্রকৃত খহেস্টান হওয়া ও স্বানভবসিদ্ধ (90117017110) 
মানবসত্তা হওয়ার অর্থই হলো নিজেকে “সমান থেকে 'বাচ্ছিন্ন করে নিয়ে অন্তরের 
গভীরে ডুব দেওয়া, স্বমুখীন হওয়াঃ একাঁট জীবনধারার প্রাত অংগনকারবদ্ধ হওয়া । 


মাসি 'আচ্ত্বের ( জীবনের ) বিভিন্ন ভ্তর £ 


হেগেলের ভাববাদী ছ্বান্িকতার 'বরংদ্ধ-প্রাঁতক্রিয়া 'হসেবে আমরা 'কিয়েকে গার্দ-এর 
দর্শনে পাই আঁস্তবাদী দ্বান্িকতা, আর এই আস্তবাদী দ্বান্কতা আলোচনা 
প্রসংগেই কিয়েকেগার্দ মানব-অক্তিত্ের গিভিন্ন স্তরের বর্ণনা করেছেন । হেগেলের 
দ্ন্বতত্বে খেমন পরস্পর-ীবরোধী ধারণার বা প্রত্যয়ের সাধারণ সত্রাকারে ব্যন্তকরণ 
ঘটেছে, গকয়েকেগার্দএর আঁন্তবাদখ ছ্ন্দবতত্বেও তা পরিলক্ষিত হয় । ৃকয়েকেগার্দএর 
দ্বন্ুত্ব বস্তুত জীবন'এর বিভিন্ন পরস্পর-ীবরোধী ধারণা বা প্রত্যয় এবং বাভন্ন 
মূল্য বা মান-এর আলোচনা । ভাষাস্তরেঃ জীবন ধারার 'বাভন্ন প্রকার, রাঁতি বা 
স্টাইল 'কিয়েকেগার্দএর আঁশুবাদশ ছন্দবতত্বের উপজীব্য বিষয় । 

মানব-তআস্তত্ব আলোচনা প্রসংগে 'িয়েকেগার্দ বলেছেন যে, জীবনের তিনটি 
গতর £ সংবেদন বা অনভূতির স্তর (969117600 9128০) ; নৌতক স্তর (০071০91 
88৪৪) এধং ধমাঁয় স্তর (২০1181905 512০) । এই স্তরশীলর বর্ণনা আমরা তাঁর 
বিভিন্ন লেখায় পাই, বিশেষ করে “আইদার অর ও দ্য িকনেস আনটু 
ডেথ' গ্রন্থে । 

প্রথম স্তরের বর্ণনা করতে 'গিয়ে কিয়েকেগার্দ বলেছেন যে, এই স্তুরটি হীশ্দ্রিয়-সুখ 


সোরেন 'কিয়েকে গাদ1১৯ 


এবং ভোগৈষণা দ্বারা চিত একট স্বজ্পস্ছায়ী পষয়িমান্ত । এই স্তরে ব্যক্ত আত্মচেতন 
থাকে এবং ব্যাস্ত তার এই স্তরের জীবনে সাধারণত গান-বাজনা বা অন্যান্য সুখদায়ক 
উপকরণে আসন্ত থাকে । এই স্তরকে 'কয়েকেগার্দ অ-অন:চিন্তনমূলক স্তর (৪171995011৩ 
91286) বলেছেন । ক্ষণস্থায়ী হীন্দ্রয়-সুখ এই স্তরের জীবনকে নিয়ামত করে । র্‌শো 
ও বায়রন এই স্তরের জীবনেই আসন্ত ছিলেন ৷ এই স্তরের জীবন আত্মকেম্দ্িক জীবন, 
নীতহশীন জীবন। ডন জোয়ান এর প্রকৃষ্ট উদাহরণ । অনভূতির স্তরে ব্যাক্তি 
“সুখবাদী" ঠকংবা “ব্দ্ধিজীবী" হতে পারে । “বাঁম্ধজীবী" বলতে তাঁদেরই বোঝানো 
হয়েছে যাঁরা মূর্ত দশন চিন্তায় মগ্ন থাকেন । স্রখবাদীরা “বর্তমান 'নয়েই ব্যস্ত, 
“ভাঁবষ্যৎ-এর ভাবনা তাঁদের নেই । ক্ষাণকের সুখই তাঁদের কাম্য । তাঁরা হীন্দ্ুয় 
সবখভোগ, প্রেম-ভালোবাসা পছন্দ করেন, কম্তু 1ববাহ-বম্ধনে আবদ্ধ হয়ে পায়িত্ব' 
।নতে নারাজ । কারণ, 'ববাহের সংগে নাঁতিবোধ ও কর্তবা জাঁড়ত। সুখবাদশ তাঁর 
ভালোবাসার পাব্ীকে “আঁস্তত্বশবীল' না ভেবে গিজ খের “নৈর্বাধুন্তক" উৎস বলেই 
মনে করেন । যেহেতু আুখবাদশীরা “বর্তমান" নিয়েই ব্যস্ত “ভাবষ্যৎ' এন ভাবনায় তাঁরা 
ভাবত নন, সেহেতু তাঁদের জীবনে ধারাবাহকতা* শৃঙ্খলা, ও সংহাত দেখতে 
পাওয়া যায় না। 


অন.ভূতির স্তরের যে জীবন সেখানে কোন সংবঘম নেই, নীতি, আত্ম-অন:শাসন, 
কর্তব্য ও দায়বদ্ধতাও নেই, আছে শুধু হীন্দ্রয়ের তাৎক্ষাঁণক সন্তন্টিবিধান, খেয়াল- 
খ.শনীর চারতার্থতা । সাক্ষাৎ বা তাৎক্ষাঁণক সম্ত:্ঠাবধানই এই স্তারের জীনের লক্ষণ বা 
ধর্ম । অনভূতির স্তর অ-অন7চত্তনমূলক হলেও অ-বৌদ্ধিক নয় খলেই িশেকে গার 
মনে করতেন, কেননা, সংগীত, নাটক, শহুপ প্রভাতর রসাত্বাদন বানি এই শ্তরের জীবনে 
কসতে পারে যাঁদ তা সাক্ষাৎভাবে তার স্ত্যা্ট বিধান করতে সম হয় । 


জীবনের এই স্তরে শুধু সুখ আছে তা নয় । এই স্তরের জীবনে দঙখ-কজ্ট, হতাশা, 
পুনরাবান্তি, ব্যর্থতা, একঘে'য়েমিজনিত বিরন্তি ইতাশদও আছে । কয়েকেগাদশ্এর 
মতান্‌লারে, জীবনের অনভূঁতিন স্তরাঁট ব্যথতায় পর্যবাঁসত হয়, কেননা, ব্যাস্ত এক- 
ঘে'য়েমজানত 'বরন্তি ও পুনরাবৃত্তির হাত থেকে রেহাই পায় না! জীবনের অনভূতির 
স্তরাঁট, ধা হীন্দ্রয় সুখভোগ অথবা াবম্ত দর্শন চিন্তা মগ্ন থাকে? তা অনিবাষ ভাবে 
মানীসক ক্লান্তি ও অবসাদ 'নয়ে আসে । 'কিয়েকেগার্দএল মতে, একঘেয়ে মজানিত 
বরাস্তর দট রূপ £ (১) যে-কাজে নিযুক্ত তথ্জানত বরান্ত এবং (২) নিজেকে 'নিয়ে 
1বরণন্ত । িনজেকে ?নয়ে একঘে*য়োমজাঁনত 'বিরাঁন্তকেই য়েকেগার্দ প্রাধান্য দিয়েছেন । 
তাঁর মতে, এ ধরনের বরান্ত হলো এক অবণণনীয় শুন্যতা, যা জীবনের সাঁতাকারের 
অথণকে বিকৃত করে ॥ এই স্তরে মান ধীরে ধীরে শূন্যতার অতল গহ্বরে চলে যায় 
এবং তার আস্তত্ব সম্পর্কে তখন জাগে অসম্ভ্টি ও অতৃপ্ত । হতাশা, পুনরাবৃত্তি 
ক্লাম্ত এবং বষগ্রতাকে ভিন্নমৃখীকরণ করতে তখন নে প্রয়াসী হয় ইন্দ্রিয়সখভোগে 
[লপ্ত হয়ে । অবসাদ বা হতাশা ফত বেশি হয় ততই সুখভোগে িপ্ত হওয়ার ইচ্ছা তগন্র 
হয়। ইণতহাসনরাগ ব্যান্ত মান্রেই সম্রাট নীরোর কাহিনী জানেন, -রোষ্গরণী 
যখন অশ্নিদপ্ধ হচ্ছিল, নীরো তখন বেহালা বাজাচ্ছিলেন। আত্মনূচিস্তন ও আত্ম- 
প্রতিষ্ঠার অভাবে ব্যাস্ত তখন “সম্টি-তৈে তথা সমম্টগত জীবনে হালিয়ে ধায়। 


২০|আস্তিবাদ £ দশনে ও সাহত্যে 


িয়েকেগার্দ বলেছেন, আমাদের মনে রাখতে হবে যে, জীবন হলো “হয় অথবা নয় 
রূপ একটি সংকল্প বা মনোনয়ন । আমাদের স্বানভবসিদ্ধ আত্মার খোঁজ করতে হলে 
মনোনয়নের বাস্তবতার সম্মুখীন হতেই হবে । আস্তত্বশীল” হওয়ার অর্থই হলো 
মনোনয়ন করা, কর্ম করা, জগতের সঙ্গে “জাঁড়ত' হওয়া, বাস্তব জীবন ধারণ করা». 
বাস্তব জগৎ থেকে সরে এসে বিমূর্ত চিন্তায় বাস করা নয় । আমাদের যে স্বানভবাঁসদ্ধ 
আত্মা তা বাহঃরাজ্যে নেই, আছে আন্তররাজ্য । এ আত্মা জ্ঞানাম্ক আত্মা নয়, 
নৈতিক ক্লিয়ার কতাঁ। সম্ভবতঃ সেজন্যই কয়েকেগার্দ বলেছেন, “স্থানূভবাঁসম্ধ আত্মার 
সাক্ষাৎ পাওয়া ঘায় মনোনয়নে, সংকজ্পে, স্বাধীনতায়, কমে” ও দায়বদ্ধতায়-****" | 

জীবনের নোতিক স্তরের বর্ণন। দিতে 'গিয়ে কিয়েকেগার্দ “দসংকম্প' এবং “দায়িত্ব 
এরর কথা বলেছেন। হেগেলের “চিন্তার দ্বান্দবকতা'কে গিনি দূর করতে চেয়েছেন 
তাঁর “মনোনয়নের দ্বাশ্দিকতা” দদরে । নৌতিক স্তরে ব্যান্ত নিজেকে 1নয়ে ব্যস্ত না থেকে 
সামাঁজক জীব হিসেবে ঠনজেকে মনে করে,_সে মনে করে যে, সমাজের একজন সদস্য 
1হসেবে তার কিছ; নৈতিক দায়িত্ব ও কর্তব্য আছে। এই কর্তব্য সম্পাদন করতে 1গয়ে 
তাকে মনোনয়ন করতে হয়, কোন নীতি অন:সারে চলতে হয়, আর সেখান 'মানৃষ'কে 
বাচার করতে হয় উদ্দেশ্য হসেবে, উপায় গহসেবে নয় । জশবনের নৌতিক স্তরে 
[বচারব্যদ্ধির প্রাধান্য পরিলক্ষিত হয়। এ প্রসংগে উল্লেখ করা প্রয়োজন যে, 
সামাঁজক-চেতনার কথা বললেও 'কিয়েকেগার্দ কিন্তু ব্যন্তিদ্বাতন্ত্যবাদকে বর্জন 
করেন 'ীান, কেননা, তার মতে, সামাজিক-চেতনা কখনই ব্যন্তি-সত্তাবরোধী নয় । 
সমাজের সদসা বলেই ব্যান্তর কাছ থেকে সমাজ প্রশ্বাতীত আনুগত্য আশা করতে 
পারে না। ব্যন্তির স্বাধীনতা নৌতিক স্তরেও বজায় থাকে । তবে, ব্যান্ত নৌতিক স্তরে 
যৌন্তক নীতি অনুসারে চলে । তার এই স্তরের জীবন হয়ে ওঠে অন.চিন্তনমলক । 
সে আত্ম মূল্যায়ন করেঃ জীবনের অর্থ খখজে পেতে চায় । আর তা করতে গিয়ে বুঝতে 
পারে জীবনের অনুভূতির স্তরের অসারতা । পক্ষপাতশ[ন্য বা নিরপেক্ষ অন:চিস্তন 
ব্যন্তর কাছে নৈতিক নীতসমহকে তুলে ধরে, যা তার জীবনকে অথমণ্ডিত করে । 
ব্ন্তির সঠিক মনোনয়ন তার স্বম:খীনতার সংগে ওতপ্রোতভাবে জাঁড়ত। কয়েকেগার্দ 
বলেছেন যে, ব্যান্তি যতক্ষণ নিরপেক্ষ অন.চিন্তনের স্তরে থাকে ততক্ষণ তার নজেকে 
অপরাধী বা দোষাঁ মনে হয়, কারণ, সে নোৌতিকতার দাবী পূরণ করতে ব্যর্থ হয়। 
তবে, সমাজে ভালো কাজ করে এই অপরাধবোধের মান্রা অনেকটা কমিয়ে আনা যায় । 

িয়েকেগার্দএর কাছে নৌতিক স্তরের আদশ মানুষ সব্রেটিস্‌, কেননা, “সক্রোটিসই 
শ্রেষ্ঠ ন্যায়পরায়ণ মানূষ”। মানুষ এবং মানুষের কর্তব্যের প্রশ্নে সক্রোটস ছিলেন 
সদা আগ্রহী, মানবচরিত্রের উৎকর্ধসাধনই ছিল তার জীবনের প্রধান লক্ষ্য । নৌতি- 
কতাতেই সক্রেটিসের ছিল সমাধক আগ্রহ ; বস্তুত নোতিক বিষয়েই 'তাঁন নিজেকে 
ব্ন্ত রাখতেন । যা কল্যাণকর, যা ভালো, তা যেমন তিনি বলতেন, ব্যান্তগত জীবনে 
[তিনি তা পালনও করতেন। িয়েকেঁগার্দ জীবনের ছিতীয় স্তরটির আলোচনা প্রসংগে 
বলেছেন যে, এই স্তরটি আত্মকেশ্দ্রিক ব্যান্ত-জীবন থেকে বৃহত্তর একাঁট জীবনে উন্নীত 
হবার ইংগিত বহন করে । এই স্তরাঁট প্রথম স্তর অপেক্ষা উন্নত হলেও জীবনের হতাশা 
থেকে ব্যক্তিকে মৃক্তি দিতে পারে না। 


সোরেন কিয়েকে গাদ১১ 


জীবনের তৃতীয় স্তরে, অথাৎ ধমীয় স্তরে, ব্যান্ত ঈম্বরের প্রাত নার্বচার অনুগতোর 
মাধামে আত্ম-উন্মোচনের মহত্তর উপলম্তধি লাভ করে । ধময় স্তর, য়েকেগার্দ-এর 
মতে, অপর দটি স্তর অপেক্ষা উন্নত । আস্তত্বের বা মানবজীবনের প্রথম ও হ্থিতীয় স্তরে 
যেমন যথাক্রমে হীন্দ্রুর স্ুখভোগ এবং নৌতিক মলা ও 'িচার প্রাধানা পায়, তেমান 
ধমঁয় স্তরে প্রাধান্য পায় ঈশ্বরের প্রতি ভারার্পণ”। কিয়েকেগার্দএর মতে, ধম 
জীবনের বৈশিস্ট্যই হলো ধব*বাস ও অন্তম-খীনতা” । কয়েকেগার্দ বলেছেন, পবশ্বাস' 
-এর বিপরীত হলো পাপ" এবং হতাশা”ই “পাপ? । কিয়েকেগার্দএর কাছে খীস্টধর্ম 
মতবাদের সমাষ্ট নয় ; এ হলো জীবনে চলার পথ, কতকগাীল মূলা বা মানের সমাষ্ট। 
তাই ঈশ্বরের ধারণা মনে রেখে হতাশ হওয়া এবং স্বরূপে অবস্থান না করা অথবা, 
মূর্ত ব্যান্ত না হওয়ার ইচ্ছাকেই “পাপ” বলে কিয়েকেগাদ' আভহিত করেছেন । আত্মানষ্ত 
হওয়ার মাধ্যমে এবং মুক্ত হদর নিয়ে অকপটে ঈশ্বরের প্রাতি আন-গত্য প্রদর্শনের 
মাধ্যমে পবশ্বাস” প্রদাশত হয়, আর পাপ ও হতাশাকে এই 'ব*বাসের মাধ্যমেই জয় 
করা যায়। 'কিয়েকেগার্দএর মতান:সারে ধময় স্তরে বিচারবুৃদ্ধি আমাদের সত্যতায় 
ধনয়ে যেতে পারে না* কেননা, সত্যতা বচারব্‌দ্ধির নাগালের বাইরে । ধমের ভিত্তি 
হলো আগ্তপুর্ষ শিক্ষক,১_যেমন যীশু । যীশুর আস্তিত্বের সংগে সংগে ঈশ্বরের 
আস্তত্বও স্বীকার্য হয়ে পড়ে। ঈম্বর-প্রেমিক 'কিয়েকেগার্দ বিশ্বাস করতেন যে, 
যে শান্ত” থেকে আত্মার উৎপাত্ত সে তাতেই 'মালত হয়। ঈশ্বর-ভান্ত ছাড়া ব্যক্তির 
কোন উপায় নেই, আর সে তা লাভ করে ধমাঁয় স্তরেই । অনস্ত, অনাঁদ অসাম 
পরমকর-ণাময় ঈশ্বর কাঁলক জগতে যীশুখনীস্টের মাধামে ব্যান্তর ম্যান্ত সম্ভব করে 
তোলেন । যাঁশু আসলে ঈমবরেরই কাঁলক প্রকাশ এবং 'তাঁনই ব্যান্তকে পাপ সম্বন্ধে 
সচেতন করে তুলে ঈশ্বরে 'বিশবাস রাখতে সাহায্য করেন । 'কিয়েকেগার্দ লিখেছেন, 
“আমার জীবনের প্রাতিষ্ঠা হবে আমার "নিজস্ব আঁন্তত্বের গভগরতম 'স্থির-চেতনার ওপর, 
যাআমাকে ঈশ্বরের সংগে যুক্ত করবে": 1” ঈমবর-সম্পাকর্ত কোন জ্ঞানণ ব্যান্তর 
পরোক্ষ জ্ঞান কয়েকেঁগার্দএর কাছে খুব মূল্যবানছল না । তিনি মনে করতেন, ঈশ্বর 
ও সত্য পেতে হলে প্রয়োজন হাঁর্দিক ব্যাকুলতা, আন্তরিকতা, বিশ্বাস ও অস্তমৃ্খীনতা । 
ঈশ্বরকে পেতে হলে মধ্যম 'হসেবে কোন ব্যান্তর জ্ঞানের প্রয়োজন নেই । 

কয়েকেগাদের মতে, ঈশ্বরের পারমার্থিক সত্তার দ্বারা ঈশ্বর ও জধবের মধ্যে 
দুরত্ব বোঝায় না, বোঝায় তাঁর স্বর্প--যা অপরিবর্তনীয়, নিত্য, অবাধ ও মন্ত। 
ঈশ্বরের ব্যবহারিক সত্তার দ্বারা বোঝায় ঈশ্ববের সষ্টিক্ষমতা এবং জীবে প্রেম ও 
করুণা । বোধ করি সেজন্যই কিয়েকেগার্দ হেগেলের বির্‌ঘ্ধাচরণ করে বলেছেন যে, 
পরমব্রক্ধের ধারণায় ঈশ্বর ও জীবকে হারয়ে না ফেলে, ি*বচেতনার উত্তাপে 
সবাঁকছুকে গাঁলয়ে না ফেলে, ঈশ্বরের সংগে আমাদের যোগাযোগের সূত্রটি 
অনুসন্ধান ও আয়ত্ত করা উীচত। ঈশ্বরের সংগে সম্পাকত ব্যান্তই 
কিয়েকেগার্দ-বর্ণিত জীবনের ধমী়্ স্তরে মৃখ্য উপজীব্য বিষয়, আর ফিঠ়েকেগার্দ 
এর ব্যান্তজীবনের পছন্দ ছিল এই ধমীয় স্তরই ৷ িয়েকের্গার্দ নিজের জীবন দিনে এই 
'তিনাট স্তর উপলাষ্ধ করেছিলেন, এবং এগুঁলকে সাধারণভাবে মানবজীবনের 'বাভি্ন 
শর হিসেবেই চিহ্ত করেছেন৷ ব্যন্তমানুষ এর যে কোন একাট স্তরে জীবন 


. ইই/লান্তিরাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


যাপন করতে পারে, অথবা এক স্তর থেকে অন্য স্তরে উন্নীত হতে পারে । আর, তা 
করতে হলে ব্যন্তিকেই সচেতনভাবে মনোনয়ন করতে হবে কোন: স্তরে সে জীবন যাপন 
করবে । বিষয়গতভাবে জীবনের এই স্তরগালকে বোঝা যাবে না, বিষয়গতভাবে 
এগূলিকে উপলাঁধ্ধ করতে হবে। সেজন্যই 'কিঘ়েকেগার্দ সারাজীবন ধরে মানুষকে 
[বিষয়গততার অধ্যাস (11105107 ০ ০০)০০%1% ) থেকে মনত করতে প্রয়াস 
ছিলেন । বিষয়গততা হলো এক ধরনের প্রবণতা ঘা মানষের চিন্তা ও আচরণকে 
নিয়মের দ্বারা নিয়ন্ত্রণ করতে চায়, অথচ মানুষের মর্ত জীবনকে নিয়মবদ্ধ করা 
যায় না। এজনাই 'কয়েকেগার্দ 'বিষয়গততাকে বজ্ন করে বিষয়ীগত দ-ষ্টভঙ্গী 
'শনে গ্রহণ বরেছেন। 


ক্রীদ্ব্রিষ, নীৎসে 


ব্যান্ত ও তাঁর সমকাল £ 


অস্তিবাদের জনক কিয়েকেগার্দএর সংগে আশুকদের যেরূপ সম্বম্ধ, নীংসের সংগে 
নাস্তকদের সম্বন্ধ অনেকটা সেই ধরনের । ফরাসদ সাহতাক-দার্শনিক জাঁপল 
সার্তর্‌ তরি এএকাঁজস্টেনাসয়োলজম: আশ্ড ॥হউম্যানিজম-? গ্রন্থের শেষ পধায়ে 
বলেছেন, “স্থসমঞ্জস নাস্তিকাবাদের সংগে সংগাঁত রেখে একটি পণ সিদ্ধান্ত টানা 
ছাড়া অস্তিবাদ আর কিছু নয়।” সার্তর বাঁণত এই যে সুসমঞ্জস নাস্তিকাবাদ, 
এর স্ুস্প্ট ব্যাখ্যা ইউরোপীয় দার্শানকদের মধ্ো যাঁরা দিয়েছেন সম্দেহাতীতভাবে 
নীংসেই তাঁদের মধ্যে প্রথম । আঁস্তবাদীদের মধে। যাঁরা নাস্তকঃ তাঁরা নীংসের 
প্রভাবে প্রঙাবত । 

নীংসের জন্মস্থান প্রাশয়ার রোকেন শহরঃ জন্মকাল ১৮৪৪ খনিস্টাব্দের ১৫ই 
অক্টোবর । পতা ছিলেন মন্ত্রী এবং রাজ-পাঁরবারের সংগে ঘনিষ্ঠভাবে যত 
মাতা ছিলেন আচারাঁনষ্ঠা ধার্মক মহিলা । গ্রাশয়ার সম্রাট ফ্রীদরিষ চতুর্থ 
উইধিলয়মের জল্মতারখও ছিল ১৫ই অক্টোবর । নীৎসের পিতা সেজন্যই গব করে 
সম্রাটের নামানুসারে ছেলের নাম রেখেছিলেন ফাদ্‌রিষ- । পরবর্তীকালে এ 
ব্যাপারে নীৎসের একাঁট সরস মন্তব্য এখানে উল্লেখ করা যেতে পারে £ “আমার 
জম্মাদনটি দেশের পক্ষে নিঃসন্দেহে গরুত্বপর্ণ। দেশের জনসাধারণ খুব 
জাঁকজকমের সংগেই এই দিনটি পালন করে ।” 

নীংসের জন্মের কিছুকাল পরেই তাঁর পিতার মৃতু হয়। পাঁচ বছরের 
বালক নীতসের লালন-পালন ও প্রাথামক শিক্ষার ভার পড়ল তরি মাতার ওপর । 
সযত্বেই তিনি পাত্রকে লালন-পালন করেছেন, এবং ঘা উল্লেখযোগা তা হলো, 
নীংসেকে অত্যন্ত সংব্দেনশীল ও মেয়েলনীস্বভাব 'বাঁশষ্ট করে তুলেছিলেন। ফলে, 
প্রীতবেশশ দরস্ত ছেলেদের, যারা পাখীর বাসা নল্ঃ করত, ফুলবাগান তছনছ করত, 
অন্যদের বিদ্রুপ বা বরন্তু করত, মিথ্যা কথা বলত, তাদের নীৎসে পছন্দ করছেন না। 
আঁন্তবাদশ কাঁব রাইনের মারয়া শরলকে ও কাঁবগৃর: রবান্দ্রনাথের সংগে এ বিষয়ে 
নীৎসের স্বভাবগত সাদা রয়েছে । রবান্দ্ুনাথ ও 'রলকের মতো নীংসের মধোও 
পরিলক্ষিত হয়েছে পর্ষ ও নারণপ্রকৃতিণ সহবানিতা । শংগীদের কাছ থেকে 
দরে সরে গিগে নজ্নে সাইবেল পড়াপ্স তাঁর ছিল প্রচুর আনন্দ । স্কুলের 
সহপাঠশদের অনেকেই তাঁকে সেজনা হণ বলে ভাকত । ১৮৫৪ থেকে ১৮৫৮ 
প্য্ন্ত স্থানীয় জম নাপিয়ামে এবং পরে ১৮৬ পণজ্তি ফরটায় বিখাত বো 
স্কুলে নীংসে লেখাপড়া করেন । কত্ত আশ্চঘেরি বিষয়, মাত্র ৯৮ বছর লয়সেই 
ঈশ*বর-ভান.রাগট নীৎসে ঈন্বরে (বশ্বাস হারিয়ে ফেলেন, খ্টীষ্টধর্ম পরিত্যাগ করেন 
এবং সগর্বে ঘোষণা করেন যে? ঈি*বর মৃত" । নীতসের এই ভীন্তর প্রভাব আমরা 
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পরবতাঁকালে সার্তর্‌এর দর্শনে ও সাহিত্যে দেখতে পাই । যে ঈম্বরপ্রশীতি 
নীংসের মধ্যে সংক্রামিত হয়োছিল এবং যা ছল তাঁর প্রাণের ধন তা হাঁরয়ে তানি 
ধদশেহারা হয়ে পড়েন । জীবন তর কাছে অর্থহীন হয়ে ওঠে । বন ও গলপীজগ্‌ 
বিশ্ববিদ্যালয়ের কিছু সহপাঠীর সংগে অত্যন্ত উচ্ছঙ্খলভাবে জীবন কাটাতে শুরু 
করেন,--সুরা ও নারীদেহের প্রীতি তখন এসৌঁছল তীব্র আসাক্ত, ধূমপানে দারূণ 
আগ্রহ । িল্তু আঁচরেই দেখা গেল সুরা, ধূমপান ও নারাদেহে তার অনাসীন্ত । 
মোহভগ্গ হলো হ্বজ্পকালের মধ্যেই । এখানে নংসের একটি সরস মন্তব্য উল্লেখ 
করা অপ্রাসধাগক হবে নাঃ “যারা সুরা ও ধূমপানে আসন্ত থাকে তারা সক্ষম চিন্তা 
ও স্পন্ট প্রত্যক্ষে অপারগ *-)” 


১৮৬৫ খীস্টাম্দে নীংসে দ:ঃখবাদশ দাশশনক শোপেনহাওয়ারের ওওয়াজ্ড 
আজ উইল আ্যা্ড আইডিয়া" গ্রন্থাটি পাঠ ফরে তাঁর এমন ভন্ত ও অনুরাগী হয়ে 
পড়েন যেঃ কেউ কেউ নীৎংসের আড়ালে মন্তব্য করেছেন যে, “একমাত্র ঈশ*বর-পাগল 
'স্পনোজা ছাড়া শোপেনহাওয়ারের প্রভাব থেকে কেউই নীৎসেকে মূন্তু করতে 
পারবেনা "৮ 


২৩ বছর বয়সে দেশের প্রাতরক্ষা মন্ত্রণালয়ের আদেশে নীৎসেকে সামারক- 
বিভাগে যোগ দিতে হয়। শাবধবার একমান পত্র হওয়া সত্বেও সরকার তাঁকে 
সেনাবাহনীর কাজকর্ম থেকে মুক্তি দেন নি। পরে অবশ্য ঘোড়া থেকে পড়ে 
গিয়ে প্রচণ্ড আঘাত লাগায় সেনাবাহনীর কাজকর্ম থেকে অব্যাহতি পান। 
নীংসের সৌনক জীবন সধাক্ষপ্ত হলেও কঠোর 'নয়মশৃঙ্খলা, সাঁহঙ্জ্ুতা ও আনুগত্যের 
প্রতি 'ছিল তাঁর গভপর শ্রদ্ধা । 

সৈনিকের জীবন থেকে এবার নীংসে ফিরে এলেন লেখাপড়ার জগতে । যোম্ধা 
হওয়ার পাঁরবর্তে হয়ে গেলেন বাসেল 'বশ্বাবদ্যালয়ের অধ্যাপক । 'িপাঁজগ্‌ 
বিশ্ববিদ্যালয় থেকে লাভ করলেন পি. এইচ. ডি. ধডগ্রী। মানত পশচশ বছর 
বয়সেই ধুপদণী ভাষাতত্বের প্রধান অধ্যাপকের পদ লাভ করেন। স্কুলে ছাত্র 
থাকাকালশীনই নীৎসে গ্রীক মনীষীদের প্রতি আকৃষ্ট হন। কাঁবতা ও সংগীতে 
পছল গভীর অনরাগ । প্লেটো ও আসকাইলাস্‌ সম্পর্কে ছিলেন উচ্ছ্বাসত | 
ইশাইয়া বার্লিন ওকার্ল পপারের মতো নীৎসেও ছিলেন ইতিহাসবাদ-বরোধা । 
সমস্ত রকম অন্ধাবশবাস ও গোঁড়ামীর বিরুদ্ধে তিশি ছিপেন শ্রাতিবাদমখর । সমস্ত 
রকম শ্রাস্ত ও অধাসের হাত থেকে মানূষকে মুন্ত করার প্রয়াসে তান 'ছলেন 
বদ্ধপারকর। বূজেয়াদের যেমন তিন সমালোচনা করেছেন, তেমান বুদ্ধিজীবীদেরও 
সমালোচনা করেছেন । “বাদ্ধিজীবী" বলতে 'তান শুধুমান পেশাগত দার্শীনকদেরই 
বোঝান 'ন, তাঁত্বক বজ্ঞানীদেরও বুঝিয়েছেন । 

বাসেল 'বঝশ্বাবদ্যালয়ে নীৎসের কাজ করান সবচেয়ে বড় সান্ত্বনা ও অনপ্রেরণা 
পছল 'বখ্যাত সংগ্াতজ্জ-দার্শীনক রিচার্ড ভাগনারের প্রীতিপর্ণ সাহচষ: ও 
বম্ধৃত্বলাভ। ছিপজগ ধিষ্বাবিদ্যালয়ে ছাত্র থাকাকালীনই নীৎসে ভাগনারের 
সান্বধোে আসেন । ভাগনারের প্রশংসার তান ছিলেন উচ্ছ্বসিত । নীতসের 
রচনায় ভাগনারের প্রভাব সংষ্পন্ট্পেই প্রাতফলিত । এমন কঃ তাঁর পন্রাবলীতেও 
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রয়েছে ভাগনারের অকুণ্ঠ প্রশংসা । ব্রাশ্ডিসিকে লেখা এক চিঠিতে নীৎসে 
একসময় িখোছলেন, “******সংগীত ছাড়া মানবজীবন ভ্রাম্তিতে পর্যবাঁসত হয়*-- |” 
১৮৭২-এ প্রকাশিত নীতসের রচনা প্য বার্থ অব ট্রাঙ্জোড ফরম দ্য স্পিরিট অব- 
মিউজিক ভাগনারের প্রশজ্তিতে পূর্ণ | ভাগ্‌নার-কে তিনি 'আধুনক আসকাইলাস 
বলে '্গাহ্ুত করেছেন । স্বাভাঁবক কারণেই উন্ত গ্রন্থটি ভাগনারের আন.কুল্য 
লাভে বণ্চিত হয় 'নি। কিন্তু তরুণ ব:দ্ধিজীবী মলেনডরফ গ্রন্থাটর তীব্র 
সমালোচনা করেছিলেন! এর ফলে জামনি জনমানসে নীংসের ভাবমর্ত 
সাময়িকভাবে কিছটা গ্রান হয়ে গিয়োছিল। অবশ্য তা সত্বেও একজন মনো'বজ্ঞানণ, 
নীতিবিজ্ঞানী ও দাশশীনক হিসেবে নীৎসে নিংসন্দেহে প্রথম সারর একজন । 


নীৎসের 1চস্তাধারা আলোচনা প্রসংগে উইল ভ্ুরাপ্ট একসময় বলেছিলেন, “নাৎসে 
হলেন ডারউইনের সন্তান এবং িসমাকের ভ্রাতা" ॥" নীংসের চিক্তাধারায় ববর্তন- 
বাদের প্রতি প্রকট পক্ষপাতিত্ব প্রকাশ পেয়েছে সন্দেহ নেই। যোগাতমেরই বাঁচার 
আধকার আছে-_এই তত্বে নীংসেও ব*্বাসী ছিলেন । 'তাঁন ব্বাস করতেন যে, 
শাল্তমানরাই যোগ্য 1 কিন্তু তা সত্বেও নীৎসে ডারউইনের সংগে তাঁর মত পার্থক্যের 
কথা ছ্বার্থহশন ভাষায় প্রকাশ করেছেন । কাশ্ট যে রকম 'হিউমের প্রাত তাঁর কৃতজ্ৰতা 
প্রকাশ করেও হিউমের সমালোচনা করেছেন, নীৎসেও তেমনি ডারউইনের প্রাতি বিনম্র 
শ্রদ্ধা জানিয়ে তরি বিরোধিতা করেছেন । কাণ্টের কাছে হিউম যেমন ছিলেন পপ্রয় 
শত্র-; নীংসের কাছে ডারউইনও ছলেন অনেকটা সেইরকমের । ডারউইন ববর্তনের 
যাঁম্ত্রক ব্যাখ্যা দিয়েছেন । তানি তাঁর 'ববর্তনতন্বে 'প্রাকতিক নিবচিন' বা যোগা- 
তমের বাঁচার আঁধকার”-কে প্রাধান্য দিয়েছেন । কিন্তু নীৎসের মতান.সারে, প্রকীতিকে 
আমরা সাহায্য না করলে 'বাভন্ন ক্ষেত্রে তার সাফল্য লাভের সংগত কোন হেতু নেই। 
ডারউইন অহেতুক পপাঁরবেশ”কে প্রাধান্য 'দয়েছেন বলে নখৎসের অভিমত । তাঁর 
মতে, নতুন নতুন আকার বা গঠন তৈরি হয় আত্তরশান্তর ফলেই, যা পাঁরবেশকে কাজে 
লাগায় । জড়বাদ ও যাম্ত্িকতাবাদের বিরুদ্ধে নীৎসে ছিলেন প্রাতিবাদমথর | 
1ববত'ন প্রক্রিয়ার যাঁম্তুক ব্যাখ্যা 'দিতে গিয়ে বিবর্তনবাদ “আকাঁম্মকতা”-র ওপর 
অত্যধিক গুরুত্ব আরোপ করেছে বলে নীৎসে আঁভযোগ করেছেন । তাঁর মতানুসারে, 
জগতে যে সংগঠন, শ্খলা, ও সামঞ্জস্য দেখতে পাওয়া যায় তা আকাঁম্মকতার 
সাহায্যে ব্যাখ্যা করা ঘায় না । 


জীবন যুদ্ধে যাঁদ শাল্তমানেরই একমাত্র বাঁচার আধকার থাকে, তাহলে 'শাস্কাই 
আসল গুণ ও কাম্য, আর দূর্বলতা বজর্নীয় । এই 'সিদ্ধাশ্তকে ইংলিস ডারউইন- 
বাদীদের মধাযূগীয় ভিক্টোরিয়ান ভরুতা এবং জামনি সমাজবাদী ও ফরাসখ 
দজ্টবাদীদের বৃজোঁয়া ভব্যতা স্বাগত জানাতে পারে নি। খুনস্ট ধমণবজ্ঞানকে বাতিল 
করার সাহস হয়তো তাঁদের ছিল, কিন্তু য্টান্তবাদী হওয়ায় স্পধাঁ তাঁদের 'ছিল ণা। 
তাঁরা তথাকাঁথত নৈতিক প্রত্যয়গ্ালকে, পরার্থবাদকে এবং অসহায়ভাকে বিসজম 
দিতে পারেন নি । তারা আযাধলিকান, ক্যা্থালক বা ল.থারিয়ান ন্না হয়ে থাকতে হয়তো 
পারেন, িম্তু খস্টান না হরে থাকা তাঁদের কাছে শগুধ-_ এটাই ছি নণংসের 
শ্বাস । নীৎসের মতাননসারে, খুস্টর্ষ মানবন্ধীঘলের পারপন্থী, কেননা, এর 
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মুলে রয়েছে প্রেম? ভালোবাসা, দয়া, করুণা ও সহানুভূতি । কিম্তু জীবনয:দ্ধে 
ঘা প্রয়োজন তা হলো শান্ত, গর্ব ও বাঁদ্ধ। আনলে, জামনি-এঁকের স্রষ্টা লোহমানব 
বি”মাকেরি আদর্শ নীৎসের মনে শন্ত্ের মতোই অনুরাঁণত হয়োছল। নতুন 
জামননীর ক্রমবর্ধমান সামরিক শান্ত ও শোর্ধ এবং িজ্প-প্রসার সম্পাকত প্রচেষ্টার 
এজন প্রবস্তা ও প্রচারকের প্রয়োজন ছিলো, যুদ্থজাত 'বরোধের মীমাংসার জনা 
প্রয়োজন ছিল একট দশ্শনেরও | খ্রীস্টধমণ সে কাজে একেবারেই অক্ষম । ডার- 
উইনবাদ 'কিছটা সক্ষম । প্রয়োজন ছিল আর একটু স্পধা ও সাহসের ৷ নীৎসের 
মধো দুই-ই পাওরা গিয়োছিল । 

ইউরোপীয় ্রাঠহোর এবং মানষের নানাবিধ তগব্র সংকট ও সমস্যাবলী নিয়ে 
নাংনে গভীরভাবে চিন্তা করেছেন, দিনের পর দিন কাটিয়েছেন উদ্বেগ 'নরে। 
অন্যান্য আঁন্তবাদীদের মতো না)তসেও মনে করতেন যে, আমরা আমাদের জীবনে 
প্রাত মৃহূর্তে কোন নাকোন সংকটের সম্মখীন হই । সংকট এাঁড়রে গিরে যথার্থ 
মানব জীবন যাপন করা ধায় না। 

১৮৭৩ থেকে ৯৬৭৬-এই সময়ের মধো নীৎসে চারটি রচনা প্রকাশ করেন এবং 
সাঁম্মীলত এ রচনা চতুষ্টয়ের ইংরেজি নাম দেওয়া হর “টসে আউট অব- রাজন” । 
প্রথম রচনাটতে 1৩নি জামনি সংস্কাতর প্রাতভু ডৌভড স্তাউসের সমালোচনা 
করেছেন । 1দ্বতীয়াটতে প্রচলিত সংস্কৃতির প্রাতকজ্প 'হসেবে ইতিহাসগত 'শিক্ষণের 
প্রা মান্রাতিরিগ অনরাগকে 'তিনি আক্রমণ করেছেন । তৃতীয় রচনা1টতে শিক্ষাবিদ 
1হসেবে শোপেনহাওয়ারের উচ্ছ্বাসত প্রশংসা করেছেন এবং চতুথ রচনাটিতে তিনি 
ভাগ্‌নারের গ্‌ণকীর্তন করছেন । 

১৮৭৬ খস্টাব্দে চতুর্থ রচনাটি প্রকাশিত হওয়ার পর ধীরে ধীরে নীৎসে ও 
ভাগনার পরস্পরের কাছ থেকে দরে সরে যেতে লাগলেন,__মানাঁসক ব্যবধান ক্রমশই 
বেড়ে ষেতে লাগল । যে দুম প্রীতির বন্ধন উভয়ের মধ্যে ছিল তা শিথিল হয়ে 
এলো । নীৎসে উপলাঁষ্ধ করতে পেরোছলেন যে, ভাগনার 'নজ মতবাদের প্রচার 
ও প্রসারের জনা তাঁকে হা।তয়ার হিসেবে ব্যবহার করেছেন । ১৮৭৯ সালে অসম্তুষ্টি, 
1ণরান্ড় এবং ৬গ্নস্বাস্থা নীৎনেকে বাসেল বশ্বাবদ্যালয়ের অধ্যাপকের পদ থেকে 
পদতাগ করতে খ।ধা করে| পরবতা দ* ব্ছর তান স্বাস্ছ্যোদ্ধারের জন্য 'বভিন্ন 
জাংগান ঘরে শোঁড়তেছেন | তাপ রন ৩ নেকগনীপই শেই সময় লিখিত । সংক্ষেপে, 
দশ্!-ন জগতে ?বচ৭* সংগে ইতগ্ততঃ ভ্রমণ-_-এই "ছল নীতসের তখনকার অবস্থা । 

গভশর তন্ভদযচ্ত ও সাহাধ্যকারী দ্‌রদম্টর সাহায্যে নীংসে ব ঝতে পেরেছিলেন 
যে বতমান পার।স্ুতি৬ মান:ষ তার অননাতা ও অভিন্নতা হারানোর বেদনা সহ 
লগতে পারলে না অসহাষ দিশেহারা অবস্থায় ভাকে দন কাদাতে হবে । বে হতাশার 
মল শান বহি শত গুন্থ পহউম্যান, ভান্টহিউন্যান' এ পাওয়া যান তা এ জগতের 
মাণখেদ সংক্াবস্থরি উপলবন্ধরই প্রাতিফলন । তবে, মানুষের অসহনীা ও অস্ব।স্ভর 
তবস্থা হেত সদ 5১1 উপ্াছ শশখস খখজে বোৌড়০তছেন, চুপ করে থাকেন [ন। ..র 
৩৩া,জ্জবল নখ, ও তশন্স মেধা নিতে তন জগৎ ও জীবনকে দেখেছেন । বহে 
(5ম্তাবদ্‌ হিসেবে শুধ বাইরে থেকে তিনি জগৎ ও জীবনকে দেখেন 'ন, অম্তরের 
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গভীরতম স্থান থেকে উৎসারত হয়েছে তাঁর প্রেরণা । অম্তমৃ্থী একজন বোদ্ধা 
1হসেবে নীৎসে তাঁর চিম্তাধারাকে বৈপ্লাবক বলে 'চাছ্ছিত করে শাডনামাইট'-এর সংগে 
তুলনা করেছেন । 


নৎংসের বাঁদ্ধর সন্দীপ্ত ও ক্রমবর্ধমান মনোবেদনা তাঁকে এক অদ্ভুত বৈশিস্টা 
দান করেছিল । শোপেনহাওয়ারের দ্বারা প্রচণ্ডভাবে গুভাবত হলেও ননৎসে 
শোপেনহাওয়ারের মতো জীবনের সবক্ষেত্রে না বলেন নি। শামবত পূনরাবর্তন 
তত্বের প্রচার করে নীংসে শোপেনহাওয়ারের কাছ থেকে কিছুটা দরে সঙ্গে 
এসোছলেন। শাশ্বত পুনরাবর্তন তত্বানুসারে জীবনের প্রতিটি দ:ঃখক্ট, 
হাঁসিকান্না, উদ্বেগ, মনস্তাপ প্রভাতি চক্রাকারে বারবার ঘরে আসে । এর গাঁত 
সরলরেখার মতো একমংখী নয়, এর গাঁতি চক্রাকার । বশ্বের চঙাকার গতিতে 
যে বি*বাস করে না একমান্র সেই ব্যান্তুই স্েচ্ছাচালী জীমবরে ি*বাস করতে বাধা, 
এই হলো নীৎসের সদ্ধাম্ত। শাম*বত পুনরাবর্তন তত্বের মাধামে নীৎসে আসলে 
জীবনেরই জয়গান করেছেন । শোপেনহাওয়ারের মন্ত্রশিষা হয়ে জীবনকে দঃখময় 
বলে বর্ণনা করলেও শেষপধন্ত নীংসে সৃজনশীল মনীষার দ্বারা এই অবস্থার মে 
পারবত'ন করা যায় তাতে 'ব*বাস করেছেন । মানষের সম্ভাবনার ক্লমাগ্রগাঁতিতত 
[তানি ছিলেন আস্ঘাবান। একাদন অগতমানবের আঁবভর্বে বশ্বের মানষের 
কল্যাণ সাঁধত হবে-এটা ছিল তাঁর দঢ় ধারণা । শান্ত-ই জীবনের মূল উৎস. 
শান্তর স্ফুরণই জীবনের লক্ষা। শান্তর যথাযথ অন:শশীলনের মাধামেই মানুষ 
আরো শাতিশালশী হবে এবং পাাথবীতে একাদন আতিমানবের আঁবভবি ঘউবে। 
আতিমানব তাঁরাই হবেন যাঁরা আন্তরশান্ততে শাক্িমান । যাম্তিক সভ্যতার নানাবধ 
সংকট এবং অধ্াত্মবাদের মোহ থেকে মানূষকে রক্ষা করতে পারে একমাত শান্তই, 
আর নীৎসীয় আতমানব হলো আসলে এ শান্তরই বান্তিরপ । 

নীৎসের মধ্যে ছিল এক শবদ্রোহী সন্তা। যাঁম্তকতাবাদ, 'নিয়ম্নণবাদ, ধমী়্ 
কুসংস্কার, গোঁড়ামী, ও 'বষয়গততা, এ সবের বিরদ্ধে তিনি ছিলেন সোচ্চার । 
জীবনকে তিন বড় করে দেখেছেন এবং বলেছেন, জ্ঞান জীবনকে 'নয়ম্ণ করবে না, 
জীবনই সবাঁকছৃর ওপরে । আক্ষেপ করে তিনি একসময় বলেছিলেন, “উনিশ 
শতকের সংস্কাতি ও সভ্যতায় বরাজ করছে জ্ঞান-বিজ্ঞানের প্রাধানাঃ বিষয়গততার 
ক্মবর্ধমান আধপত্য ; ফলে আঁচরেই পৃথিবীতে দেখা দেবে নতুন ধরনের বর্বরোচিত 
আচরণ । অবশা আধুঁনক জীবনধারার এই রীত পাজ্টাবে আঁতমানবে 
আ'বভবে”। 

উঁনশ শততকের সমাজে আমরা একদিকে দোখ গণতন্ত্র ও সমাজ হন্ত্রের তপ্রাভিরোপা 
অগ্রগত এবং মানষের চেহারার সম্তু।্টর ছাপ ; গকল্ত অনাদিকে দোখ মাান্তু ও 
সভাতার চাপে ন্ট মান্‌ৃষের উদ্বেগজনক ও মন্ত্রণারুষ্ট চেহারা । ম।ন্‌যের এই 
ছবি নীৎমের কাছে ছল পাড়াদায়ক ! তরি শান গভীরতা ও তীব্রতা এল 
[বর্ধমান উদ্বেগ ও বিদ্রোহী মনোভাব স্বল্পকালের মধ্যেই তরি জীবনীন1৩0৭ 
নিঃখেষ করে দিয়েছিল । উপরম্তুঃ তাঁর উচ্ছঞ্খল ছাত্রজীবল ভরি রক্তে ঢুকিয়ে 
দিমেছিল যৌনরোগের বীজাণ, যা পরবতাঁকালে 'সাফালস রোগের আকাছে 
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আত্মপ্রকাশ করে তরি মান্তদ্ক বিকৃতি ঘটায় । একাকিত্ব, আঁনদ্রা, ভণ্নস্থাচ্ছ্য, উদ্বেগ 
এবং সংগ্রামের তীন্র বাপনা তাঁকে ধীরে ধারে মৃত্যুর 'দকেই নিয়ে বাঁচ্ছিল। ১৮৮৯ 
খুপষ্টাম্দের জান:য়ারণ মাসে তাঁকে বাসেলের চিকৎসালয়ে ভর্তি করা হয়। 'কছন্টা 
স্রচ্ছ হওয়ার পর নীৎসে নোম-ব-গগগ-এ তাঁর মায়ের কাছে চলে আসেন । মায়ের 
মৃত্যুর পর আশ্রর নেন ভাইমার-এ তাঁর বোনের বাড়ীতে । আবার তিনি অসুস্থ 
হয়ে পড়েন। শোনা যায়, মানাসক রোগ থেকে তান কখনই সম্পূর্ণ মুক্ত হন নি। 
ই[তমধ্যে নখৎসে তাঁর রচনাসম্ভারের জন্য জর্গান্বখ্যাত হয়েছেন । কিন্তু দুঃখের 
বিষয় মাস্তৎ্ক বকাতির জন্য 'তাঁন তাঁর যশ ও প্রাতষ্ঠার কথা বুঝতেই পারেন নি। 
১৯০০ খীস্টাব্দের ২৫শে আগস্ট নীৎসে চিরনিদ্রায় শায়ত হন। 

এতো বৈপরাত্য, এতো 1বদযৎবেগ, এতো যশ-অপযশের কাঁহনী, এতো অত্যদ্ভূৎ 
বোশি্ট্যের সংমশ্রণ নীৎসের চাঁরন্রে আছে যার তুলনা হয় না। আবেগময়তার 
অপ্রাতিহত প্রাধান্য, প্রচলিত এ্রীতহা ও মূল্য-বোধের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ এবং সৃষ্টিধমা 
স্বাধনতার এঁকাম্তক মূল্যায়ন নীংসের দাশশীনক নিরক্ষায় অত্যন্ত গুরহত্তের সংগে 
প্রতিফলিত হয়েছে । কিন্তু প্রচলিত রশীতাঁনয়মের অতীত দুবার মানসশান্ত যার 
্বধর্ম, তার জবালাময় অখ্নিকুশ্ডের মধ্যেই 'নাহত থাকে আত্মীবনাশের উপকরণ । 
নীৎসের অসাধারণ মনীষা এবং অপ্রচলিত নীতিবোধ কখনই তাঁকে স্থিরচিত্তে দংদণ্ড 
ধবশ্রাম দিতে দেয় দন । তাঁর মনীষা ও প্রাতভার জন্য তাঁকে মূল্য 'দিতে হয়েছে 
অনেক--প্রাণটাই চলে গেল অকালে । এমন হতভাগ্য করুণ জীবনের দষ্টান্ত 
দর্শনের ইতিহাসে বিরল । 
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আঁস্তবাদের আগর: 1কয়েকেগার্দ এবং জামনি অস্তিবাদের পুরোধা নাৎসে 
উভয়কেই দর্শনের ইতিহাসে আঁন্তভবাদের নৌতিক পূব্স্রী হিসেবে চিহ্ছিত করা 
হয়েছে । উভয়ের নীঁতিদর্শন “সত্য' সম্পার্কত তাঁদের মতবাদ থেকেই উদ্ভুত । 
[কয়েকেগার্দএরর মতো নীৎসেও মনে করতেন যে, 'বিষয়গততাই জ্ঞানের প্রধান 
শন্ত্ু 1 তাঁর মতান:সারে সত্য সদাই বিষয়ীগত । জগৎ-কে বর্ণনা ও ব্যাখ্যা করার জন্য 
যে-সব প্রতায় আমরা ব্যধহার করি, সেগাঁল আমরা নিজেরাই স্বাধীনভাবে মনোনয়ন 
কার এবং আরোপ কার । জগৎ সম্পকে কা ধারণা বা প্রত্যয় আমরা গ্রহণ করব তা 
আমাদের স্বাধীন মনোনয়নের ওপরই নির্ভর করে । মানব-আচরণের সবক্ষেত্রেই 
পরিলাক্ষত হয় তার স্বাধীন ইচ্ছা ও মনোনয়নের প্রকাশ । স্বাধীন মান্‌ষের পণ 
স্বাতদ্তা নধংসের দর্শনেই প্রথম পরিলক্ষিত হয় । 

জগতের সংগে মানষের যে সম্পক' তা দার্শনক দণ্টকোণ থেকে আলোচনা 
করতে গিরে নশৎসে বলেছেন, সম্পূর্ণ িষয়গত জ্ঞান শ্রম ছাড়া আর কিছ নয় । 
ঘটনার আপাত 'বিষয়গ্রত ও বৈজ্ঞানিক বণ“নার ক্ষেত্রেও মনোনয়নের উপাদান থেকেই 
হায় । সম্পৃণণ বিষয়গত বেঙ্ঞানিক জ্ঞানভাশ্ডার তোর করা যে অসম্ভব সাধারণ 
লোক তা মানতেই চায় না, অথচ এটাই বাস্তবঃ এটাই সতা। ীবজ্ঞানের ক্ষেত্রে চরম 
বষয়গত সত্য বলে দিছ নেই । জগৎ ও জীবন সম্পর্কে আমরা যখন বৈজ্ঞানিক 
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ব্যাখ্যা দিই, খন আমরা প্রত্যয় নিবচিন করে তা ব্যবহার করি, শেষ পযন্ত তা কভ্ত 
আমাদেরই উদ্দেশ্য সাধনের জন্য । আমাদের দৈনন্দিন জীবনের বণনাতেও 
মূল্যায়ন এসে পড়ে এবং তা 'নিভর করে আমাদেরই পছন্দ-অপছন্দের ওপর, 
ইন্ট-আনস্টের চিন্তার ওপর । কাজেই নীংসের কাছে চরম [বিষয়গত সত্য ভ্রম । 
সমস্ত সত্যই আপোক্ষিক ও পাঁরবর্তনশশল । নীংসে বলেছেন, “সম্পণ* বিষয়গত 
ত্ঞানাম্বেষণের ক্রমবর্ধমান বাসনার মধ্যেই 'নাহত থাকে মানের আত্মধংসের 
বীজাংকুর*** |" 

আমাদের মানস-জীবনের যে তিনটি 'দিক--চিন্তা, অনুভূতি ও ইচ্ছা, আছে তার 
মধ্যে ইচ্ছা-কেই নীৎসে প্রাধান্য দিয়েছেন । নীৎসের মতে, ইচ্ছা কোন বিশেষ শান্ত 
মাত্র নয়। ইচ্ছা বলতে তিনি গোটা মানৃষকেই বুঝিয়েছেন । ইচ্ছা ছাড়া মানূষকে 
মানূষ' আখ্যা দেওয়া যায় না। ইচ্ছা আছে বলেই তো মানষ অসংগত পরিবেশকে 
পাল্টাতে চায়, জগতের পরিবর্তন ঘটাতে আগ্রহী হয়, স্বাধীন ভাবে মনোনয়ন করে । 
প্রভৃত্ব করার ইচ্ছা আর বাঁচার ইচ্ছা নীৎসের কাছে সমার্থক । পাঁরবেশকে 'নয়ম্্ণ 
করার ইচ্ছা, িংবা অন্যভাবে বলা যায়, জগতের ওপর প্রভুত্ব করার ইচ্ছা মানুষের 
স্বভাবগত । নীংসের কাছে জ্ঞান ও কর্ম দ:টি স্বত্ত্র নয়, বরং বলা চলে, ইচ্ছা-ক্রি:শার 
দুট 'দক মান্ব। আমাদের সমগ্র জীবনটাই--জ্ঞানাত্বক, নোতিক, ব্যবহাঁরক এবং 
সৃজনমলক- আমাদের ইচ্ছার 'িষয়। ইচ্ছা হলো বিষয়বস্ত;কে পাঁরিবার্তত করার 
শান্ত । আমাদের জ্ঞানাত্মক হাতিয়ার বা যন্ত্রপাতি (০9£710%০ 1০9915) প্রভুত্ব- 
অভিমুখী বা আঁধপত্য-অভিমুখী । এই যে প্রভুত্ব করার ইচ্ছা বা আধপত্য 
বিস্তারের চেস্টা তা একান্তই ব্যবহাঁরক, এবং তা থেকে জগৎ-সম্পাঁক্ত বর্ণনা ও 
শ্রেণকরণ সব্রান্ত সিম্ধান্ত বা সংকজ্পই শুধু জন্ম নেয় না, জন্ম নেয় আচরণ সংক্রান্ত 
[সম্ধান্তও । 

নীংসে মনে করতেন, বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে যেমন চরম 'বিষয়গত সত্য নেই, তেমন 
নৈতিকতার ক্ষেত্রেও কোনো চরম সত্য নেই । নীংসের নীতিদর্শনের বৈপ্লবিক ঘোষণা 
হলো, নৌতিকতার ক্ষেত্রে স্িরীকৃত সার্ক কোন চরম মূল্য নেই। নশীতাব্দদের 
সমালোচনা করে "তান বলেছেন, তা সার্বকতার ওপর 'ভাত্ত করে 
নৌতিক রীতনীীত প্রণয়ন করেন, ফলে নোৌতক উৎকর্ষের যথার্থ অর্থ ও তাত্পয 
[বিকৃত হয়, নোৌতক মূল্যবোধ সম্পর্কে দেখা দেয় বিভ্রান্তি ও সংশয় । আসলে 
সাবক ও িরম্তন নৈতিক নীতি বলে 'কছু নেই। যুগভেদে, স্থান-কালভেদে সমস্ত 
নৈতিক নগীতিই পাল্টায় । কোন নোতিক রীঁতিনীতিই সম্পূর্ণ ঠবষয়গততা দাবী করতে 
পারে না। এর থেকে এটাই সুস্পন্টর্‌পে প্রতীয়মান হয় যে, নীংসের নাঁতিদ্শন 
নৈতিক প্রকাঁতিবাদের বরোধী । নৈতিক প্রকীতিবাদ অনুসারে, নৌতক মূল্য বা মান 
জগতের প্রত্যক্ষলব্ধ বৈশিষ্ট্য থেকে গৃহীত, যা প্রাতটি মানুষ একইভাবে অনুসরণ 
করে। 'িদ্তু নীৎংসের আঁভিমত হলোঃ নৌতিক মূল্য বা মান 'চ্ছিরীকৃত নয়, অনড় 
নয়, “আঁবদ্কার-এর জন্য প্রদত্ত নয়। বস্তুত মূল্য বামান সবসময়ই বিশেষ বিশেষ 
মানুষের দ্বারা সৃষ্টিহয়। মানৃষ নিজেই নৈতিক মূল্য মনোনয়ন বা নিবচ্চিন করে 
এনেয়। অন্যভাবে বলা যায়, নশৎসের মতানুসারে সার্ক কোন নীতিবিজ্ঞান 
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নেই । নীঁতাবিজ্ঞানদের কাজ হলো মানদণ্ড তৈরি' করাঃ “আবিজ্কার করা নয়। 
ব্যাখ্যার (1771011৩6201017 ) কাছে জগৎ সদাই উম্মুন্ত। মূল্য ঘটনাবলীর 
ব্যাখ্যা ছাড়া কছুই নয়, আমরা যেমন খুশি সেগুলিকে ব্যাখ্যা করতে 
পার । 

কোন কোন সমালোচক নীৎসে-কে 'নাহালস্ট গহসেবে 'চাহ্ৃুত করেছেন । কিচ্তু 
“নাহলিজম” শব্দাট নীংদে কী অর্থে ব্যবহার করেছেন তা জানা প্রয়োজন । 
“নাহলিজম” বলতে নীংসে ববঝেছেন বা বাঁঝয়েছেন পমথ্যা ?ি*বাস বা ধারণার 
প্রাত আন:গতা' । এই অর্থে তথাকাঁথত নীতাঁবদ,, বৈজ্ঞানিক, ধর্মীবজ্ঞানী এবং 
রাজনীতাব্দ রাই 'নাহলিজম: প্রচারের জন্য দায়শ বলে তান মনে করতেন। তাঁর 
মভান সারে, ধমণ্ বিজ্ঞান, নোৌতকতা সবই মন-্যসৃন্টিঃ অথচ স্রত্টাই আজ সম্ট 
জগতের দ্বারা দ্ধ । সম্ট বস্তু আজ প্রভূত্ব করছে স্রষ্টার ওপর | স্রষ্টা আজ দাস। 
মানসত্রার এই অবনতি নীতসের কাছে ছিল ভসহা। মানষকে তার স্বস্থানে 
ধসাতেই হবে £ তাকে উপলঘ্ধি করতে হবে যে, সব িছুর কতা সে গনজে, সে সম্পূর্ণ 
স্বাধীন । স্বাধীনতার সম্যক উপলাব্ধই মানুষকে নাজ আসনে প্রীতান্ঠত করবে, এই 
?ছল নীৎসের দঢ্রবি*বাস । এতেই রয়েছে নহিলিজম- থেকে ম-ন্তির উপায় । প্রচলিত 
র্থে তাই নীৎসে-কে নাহ?লস্ট বলা যায় দিনা তা চাষ । 

প্রচালত নৌতকতার বিরুদ্ধে নীতৎসের কণ্ঠ 'ছিল প্রাতবাদমখর ৷ ধরায় যাজক, 
পরোহিত ও নীতিবাগিশদের মিথ্যা আচরণ, ভণ্ডাম এবং বাহ্যক 'ক্রয়াকলাপের 
প্রভাব থেকে মান.ষকে মনূন্ত করার প্রচেষ্টার তিনি ছিলেন বদ্ধপারকর । পরোহিতরা 
আমাদের বরমান জীবনকে উপেক্ষা করে পরবতাঁ জীবনের প্রতি আগ্রহ দেখানোর 
জন্য উপদেশ দেন, নী।তাবদরা ধা বলেন ব্যাস্তজনীবনে তা পালন করেন না। এক 
কথার তাঁরা লোক ঠকান । তাঁরা প্রচার করেন আত্মত্যাগের বাণী । কিন্তু নীংসের 
মতানুসারে, আত্মত্যাগ আত্মপ্রবুনারই নামান্তর দূর্বলের আশ্রয়স্থল । বারা 
শক্তমান তারা এ জীবনকে, জীবন ও জগতের সোম্দর্যকে উপভোগ করার চেষ্টা 
করে। জীবনকে তারা উপেক্ষা করে না, অস্বীকারের তো প্রশ্রই নেই। নোতিক 
উৎকষের ক্ষেত্রে নীংসে তাই "শাল্ত'কেই প্রাধান্য দিয়েছেন, এবং দয়া, করুণা, 
দান, প্রেম, পাপ, পণ্য, স্বগণি নরক, ঈম্বর প্রভৃতি খকস্টীয় নৌতক ধারণগতীলকে 
দুবলের আশ্রয়স্থল হিসেবে গণ্য করেছেন । 


নীংসের দূট 1ব*বাস ছিল ধে, শান্তর যথাযথ অন:শশীলনের মাধ্যমেই মানুষ 
আরো শান্তশালী হবে, নতুন নতুন মূল্যবোধের সৃষ্টি করবে এবং এভাবেই শান্তর 
অন:শীলনের ফলে একদিন পাঁথবীতে আ'বিভবি ঘটবে অতিমানবের । এই আতি- 
মানবই হবে মানুষের আদর্শ । তিনিই হবেন জগতের পূর্ণ মানুষ । বি*বমানবের 
সবাংগীন কল্যাণের জন্য অতিমানবের শাল্তর প্রয়োজন আছে। নৈতিকতা দয়ায় 
নাহত নেই, আছে শান্ততে । শন্তি অর্জন করেই গবশ্ববাসীর কল্যাণ সাধন করতে 
হবে। শান্ত সমস্ত ন্যায়নীতি, ভালো-মন্দ, পাপ-্পণ্য ইত্যাদির উধের্ব। নীৎসের 
মতে দ্ট লোকেরা সমাজের যত না অপকার করেঃ তথাকাঁথত নগীতাঁরদব্রা করেন 
তার চেয়ে অনেক বেশী । প্রেম দ্বারা মানবজাতিকে একসমন্ত্রে বাঁধার কথা নীংসে 


ফীদারষ নীংসে!৩১ 


কখনও কজ্পনা করেন 'ন ; বরং তার বন্তবা হলো? প্রেমের মহিমাকীর্তন করা কাপরষ- 
তার লক্ষণ । এ প্রসংগে ম্মর্তব্য, নীৎসে যে শান্তর কথা বলেছেন তা পশশঞ্তি নয়। 
আ'ধপত্য বা প্রভৃত্ব করার যে ইচ্ছা তাতে থাকবে আত্মসংযম । আঁতিমানব তাঁরাই 
হবেন যাঁরা আন্তরশান্ডতিতে হবেন শন্তিমান । 

কাণ্টের সংগে নীৎসে একমত ছিলেন ঘেঃ নৌতিকতা অপাঁরহাষ ভাবে নিয়মের (1.4) 
ব্যাপার । কিন্তূ কাণ্টের মতো' তিনি সার্বক কোন নোতক নিয়ম মানেন নি, কেননা, 
তাঁর কাছে সাঁঝক নাীতীঁবজ্ঞান সমর্থনযোগ্য নয়। িষয়ীগত নৈতিকতার তিন 
1ছলেন ঝি*বাসী । ব্যান্ত ইচ্ছা করলেই প্রচলিত কোন নোতিক 'নয়মের পারিবে 
হন্য কোন নোৌতিক নিয়ম অন-সরণ করতে পারে ! সে স্বাধীন । এর অর্থ অবশ) 
এই নয় যেব্যান্ত যা খ.ঁি তাই করতে পারে । স্বেচ্ছাচারতা ও নোৌতিকতা নশৎসের 
কাছে আভন্ন নয় । 

নীৎসের ভাবনার দর্পণে প্রতিফলিত হয়েছে চিন্তা বা বৃদ্ধির তুলনায় সহজাত 
প্রবৃত্তি ও ইচ্ছার প্রাধান্য, সমাজের তুলনায় ব্যান্তর প্রাধানা, প্লাসিক টাইপের 
(আ্যাপলানয়ান) তুলনায় রোমাণ্টক টাইপের (ডায়োনিসিয়ান) প্রাধান্য । এই মান:বটি 
সম্পর্কে ভাগনার একসময় তাঁর (নীংসের ) বড় ভাই-কে লিখেছিলেন হ “আপনার 
ভাই একজন অত্যন্ত অস্বাস্তকর মানৃষ”। ভারসাম্য মনের শান্ত ভাব ও খাষন্লভ 
পাঁবশ্রতা কোনাঁদনই নীৎসের ছিল না, অথচ সগর্ধে একসময় তিনি বলেছিলেন, 
“নম মানূষকে আবার ফিরিয়ে দেব তার খাঁষস্ুলভ পবিত্রতা, যা সমস্ত নোতকতা 
ও সংস্কীতির প্রধান শত" 1৮ 

নীতিদশ'নের ক্ষেত্রে নীংসে ছিলেন ইউরোপীয় মানবসমাজের সংকটের প্রতি 
অতান্ত সংবেদনশশল । মানষের সৃজনশখল ক্ষমতায় ছিল তাঁর গগন 
আস্থা । শোপেনহাওয়ারের প্রভাবাধীন থাকা সত্বেও জীবনকে গ্রহণ করার 
সাহস ছিল তাঁর । জীবনের ইতিবাচক দিককে তিনি উপেক্ষা করেন নি । পারম্যের 
দাশ্শশীনক জরাথস্ট্রকেই তান প্রথম নীতিবাদী হিসেবে স্বীকৃতি দিয়েছেন, আর 
সেজন্যই 1তাঁন জরাথস্ট্রকে তাঁর মুখপান্র হিসেবে বেছে নিয়ে রচনা করেছেন বিখ্যাত 
পন্ছ পাস স্পেক জরাথস্স্ট্রণ । জংডাইকক্রীশরান নোঁতকতা জীবনকে অস্বশকার 
করে, নোতিবাচক দাষ্টভঙ্গী গ্রহণ করে বলে নীৎসে এর সমালোচনা করে তাঁর নজ 
ব$ব্য 'বম্ববাসীীর কাছে তপশীছে দিয়েছেন জরাথসস্ট্রের মুখ দিয়ে । প্রচলিত মূল্যবোধ 
ও অস্তঃসারশন্য নোতকতার বরদ্ধাচরণ করে জীবনের মূল্য প্রাতষ্ঠায় নীৎসের 
অবদান সাহসের পরিচয় বহন করে নিঃসন্দেহে । 


কার্ত য্যাম্পাস' 


জীবন ও দর্শন £ 


আস্তবাদের ইতিহাসে কার্ল ফ্যাস্পাস একজন জামনি প্রটেস্টেন্ট এবং আঁস্তক্যবাদের 
প্রবন্তা হিসেবে চিহ্নিত। জামনি আস্তবাদের ব্যাখ্যাকার হিসেবে মার্টন হাইডেগারের 
পরই তাঁর স্থান । ১৮৮৩ খীস্টাষ্দে ২৩শে ফেব্রুয়ারী তাঁর জন্ম । লেখাপড়া করেছেন 
ওলডেনবার্গের 'হিউম্যানাটিজ জিমৃনাসিয়ামে । পরে আইন পড়েছেন হাইডেলবার্গ 
ও 'মউাঁনক্‌ 'িশ্বাবদ্যালয়ে । পরবতর্ণ পাঁচ বছর 'চাকৎসাশাস্ত্র পড়েছেন বার্লিন, 
হাইডেলবার্গ ও গ্যয়াটনজেন: বিশ্বাবদ্যালয়ে । ১৯০৯ খ্ীস্টাব্দে তান হাইডেলবার্গ 
[ব*বাবদ্যালয় থেকে তাঁর গবেষণার জন্য এম" ড. 'ডিগ্র লাভ করেন। প্রথম 
ি*বযুদ্ধের আগে সহকারী হিসেবে কাজ করেছেন একটি মনরোগ সংক্রান্ত 
ক্ানক-এ। পরবরাঁকালে র্লযাস্পার্প অধ্যাপনা করেছেন বার্লন, 'িউনিক্‌ 
ও গ্যয়াটনজেন বিষ্বাবদ্যালয়ে । ১৯২১ খ্ীষ্টাব্দে য্যাস্পার্ঁ হাইডেলবার্গ 
[ি*ববিদ্যালয়ে দশ'“নশাস্তের প্রধান অধ্যাপক নিযুক্ত হন। বন্তু “জামনি সাম্রাজোর' 
একজন কড়া সমালোচক 'ছলেন বলে হাইডেলবার্গ বিশ্ববিদ্যালয়ের দর্শনশাদ্ত্ের 
প্রধান অধ্যাপকের পদ থেকে নাৎসধবাহনন তাঁকে অপসারত করে। অত্যাচার 
ও মতত্যুভয়ে তাঁকে দিনের পর 'দিন কাটাতে হয়েছে । অবশেষে ১৯৪৫ খলীস্টাব্দে 
যুক্তরাষ্ট্রের মুন্তবাহিনী য়্যাস্পার্সকে মৃত্যুর হাত থেকে রক্ষা করে। পরবতাঁকালে 
য্যা্পার্স বাসেল বিশ্বাবিদ্যালয়ে ১৯৬১ খনীস্টাম্দ পর্যন্ত অধ্যাপনা করেছেন 
কাঁতত্বের সংগে । কিয়েকেগার্দ ও গাব্‌রিয়েল মার্সেলের খএেস্টীয় আস্তবাদী ধারার 
সংগেই য্যাস্পার্সের চিন্তাধারার সাদৃশ্য পাঁরলাক্ষত হয়। দাশশীনক হিসেবে 
যযাস্পার্স 'নিয়মানুগ চিন্তাধারার পক্ষপাতী ছিলেন না, বরং সুষ্ঠু জীবন যাপনের 
প্রতিই ছল তাঁর আগ্রহ! তান বিশ্বাস করতেন যে, দর্শনের উৎপাত্ত হবে 
মানুষের ব্যন্ত-আস্তত্ব থেকে এবং অন্যান্য মানুষকে তাদের আস্তিত্ব সম্পর্কে যথার্থ- 
ভাবে সচেতন করে তুলতে সাহায্য করবে । ধর্শনে য়/াস্পাসের আবিভবি একজন 
মনরোগাঁনরূপণ শাস্তীবদ্‌ ঠহসেবে। একজন আঁস্তবাদী 'হসেবে প্রচলিত দর্শনচক্ঞ 
এবং আধুনিক সমাজের প্রাত ছিল তাঁর প্রচণ্ড ঘৃণা ও বিরুপ মনোভাব । আধুনিক 
সমাজে ব্যন্তর আত্মগত 'দিককে দাঁবয়ে রাখার যে প্রবণতা, যাশ্তিক ও শিজ্প- 
সভ্যতার ব্যন্তিসত্তাবিনাশী যে মানাসকতা আমাদের জীবনকে পংগু করে দিচ্ছে, এর 
বিরুদ্ধে জেহাদ ঘোষিত হয়েছে য়্যাস্পার্সের দর্শনে । অন্যান্য অস্তিবাদীদের মতো 
য্যাস্পার্সও সমাজে ব্যান্তর মযাা ও গ্‌রৃত্ব বাম্ধ করে এবং রন্তমাংসে গড়া মানুষ- 
কৌঁ্দ্ুক দর্শন প্রচার করে বিশ্ববাসীর দৃষ্টি আকর্ষণ করেছেন। তাঁর 'বাঁভল্ন রচনা- 
গুলির মধ্যে ফিলসাফ অব্‌ একঁজস্টেনস্‌, দ্য সাইকোলজি অব ওয়াঙ্ডভউজ, 
ম্যান ইনু দা মডার্ন এজ, দ্য গ্রেট ফিলসফার্স, রীজন জ্যাপ্ড একজিস্টেনজ্‌, রাঁজন 
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আযান্ড আশ্টি-রীজন ইন আওয়ার টাইম, দ্য পৌরনিয়াল স্কোপ অব ফিলসাফ, দ্য 
আরাঁজন আ্যা্ড গোল অব্‌ 'হাস্টঃ জেনারেল সাইকোপ্যাথলাঁজ, ওয়ে টু 
উইস্‌ডম প্রভৃতিই উল্লেখযোগ্য । 

মেজাজ এবং পদ্ধতিগত কিছ মৌলিক বিষয়ে হাইডেগারের সংগে র্যাস্পার্সনঞএর 
পার্থক্য ছিল। উভয়ের বোৌম্ধিক পটভুমিকা ছল ভিন্ন ভিন্ন ছিল উভয়ের শিক্ষণ 
পদ্ধাতও । হাইডেগার 'বজ্ঞান বিষয়ে প্রায় অজ্ঞ ছিলেন, কম্তু যাস্পার্স তা ছিলেন 
না। বরং 'তনি মনে করতেন, “যে দার্শানক বিজ্ঞান 'বষয়ে শিক্ষাপ্রাপ্ত নন, বা 
বৈজ্ঞানিক কোতৃহল ধান হারিয়েছেন তাঁর সহজেই হ্রাম্ত আসবে” 1” কিম্ত; এ সঙ্গে 
হবার্থহীন ভাষায় তিন ঘোষণা করেছেন যে, শাবজ্ঞ্াান ও দর্শনকে তাই বলে আঁভন্ন মনে 
করা সংগত নয়; সেরকম কোন প্রচেন্টা কখনই সফল হবে না।” বোধ হয় 
সেকারণেই তিনি আধুনিক দর্শনের জনক দেকাত' এবং মানসঘটনাবাদের জনক 
হৃসাললের প্রচেষ্টাকে স্বাগত জানাতে পারেন নন । আঁগুবাদশী হসেবে য়্যাস্পার্স 
দর্শনকে কখনই বিজ্ঞানর্‌ূপে 'চাহুত করেন নি । মানাঁসক রোগের 'চাকৎসক হিসেবে 
য্যাস্পার্স এই আভিজ্ঞতা লাভ করেছিলেন যে, কোন রোগণর মানাঁসকতাকেই 
পুরোপুরিভাবে 'বিষয়নিষ্ঠ পদ্ধাততে বিশ্লেষণ করা যাবে না, আর তা উঁচিতও নয়। 
মানুষের মন কোন বিমূর্ত সার্বক নিয়মের অধীন নয়, কোন নির্দিন্ট ফরমূলায় 
মানব-মনের ব্যাখা দেওয়া ধাবে না। তরি এই সম্ধান্ত স্বভাবতই তাঁর ও রোগীদের 
মধ্যে এক মধ» ব্যন্তিগত সম্পক" স্থাপনে তাঁকে উৎসাহত করে ভোলে । ম্্যাস্পার্স 
তাঁর অভিজ্ঞতার ফলে এই সিদ্ধান্তে আসেন যে, “এ সম্পকের ক্ষেত্রে শধূমান্ [বষয়ানষ্ঠ 
ও বৈজ্ঞ্ঠনক মনোভাব যথেষ্ট ও ফলবতা নয়, বরং বষয়ীগত দ:ন্টিভঙ্গীই এক্ষেত্রে 
আধকতর কাধকরণখ । 

দর্শনকে জ্ঞানের রুপ হিসেবে চাহুত করতে চান নি বলেই বোধহয় র্যা্পাস' 
ফ্রয়েড ও মার্কসের ধবরুদ্ধাচারণ করেছেন । গ্যাস্পার্সএর মতানুসারে, ক্রয়েডীয় ও 
মার্কসীয় জগৎ-ব্যাখ্যা পজ্জঞানেরই নামাত্তর । বিজ্ঞানের অগ্রগতি যে যাঁশ্ত্রক 
সভাযতাকে মানুষের জীবনের সঙ্গে ওতপ্রোতভাবে জাঁড়য়ে রেখেছে সেই যাম্ত্রক-সভাতার 
কবল থেকে মানুষ যতাঁদন না ম.$ হতে পারছে ততদিন পর্যন্ত মানুষের সত্যিকারের 
জীবন-উপলাঁষ্ধ হবে না। বষর়গত বৈজ্ঞাঁনক দৃষ্টিভঙ্গী নিতে জীবনের যথার্থ 
ব্যাখ্যা দেওয়া যাবে না। 

য্যাস্পার্স দেখেছেন যে, বিজ্ঞানে উন্নত হয়েও মানুষ আজ যন্ত্রণাবিদ্ধ ও 
অবসাদগ্রস্ত, সভ্যতার অগ্রগতি সত্বেও মানুষ আজ আঁম্থর ও অশান্ত । এ সভ্যতায় মানুষের 
জ্বান বেড়েছে, জীবনের গতি বেড়েছে, প্রকৃতির ওপর প্রভুত্ব করার ক্ষমতা বেড়েছে, 
1কম্তু শান্তি আসে নি, জীবন-মন্প্রণা কমে নি। বিজ্ঞানের ফরমলায় বা ছকে জীবন 
চলে না। এ যুগের সভ্যতা মান.বকে ধন্ত্-এ পারণত করেছে, মান্ষ'এ পরিণত 
করতে পারে নি। রাজনৈতিক, সামাজিক, সাংস্কৃতিক, নৈতিক, অথনৈতিক- জীবনের 
সব স্তরেই যাম্তিক সভ্যতার ক্ষতাঁচহু সুস্পন্ট ॥ ব্যন্তির জীবনের প্রাতটি স্তরে আজ 
হতাশা পারস্ফূট ॥। ব্যন্তির ব্যান্তসত্তা এ সভ্যতার অবহেলিত, তার অস্তিত্ব বিপন্ন । 
মন তার বাহমখন হয়ে পড়েছে । িম্ত মনকে অন্তর্সহখখী করতে না পারলে মানব- 
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আঁচ্তত্বের উপলাষ্ধ হবে না। আন্তিত্বের আসল রহস্য-ও তাৎপর্ঘ নিহিত আছে মনের 
অজ্তমর্খীনতায় । ক্লাস্পার্স মনে করতেন ফে, বৈজ্ঞানিক জ্বানের মাধ্যমে জীবন বা 
মানব-আস্তত্ব নিঃশোষত হয়ে যায় না। জশবনের বেশধরভাগই থেকে যায় বৈজ্ঞানিক 
জ্ঞামের নাগালের বাইরে । বিজ্ঞান দিয়ে জীবনকে নিয্নশ্ত্রণ করা যায় না। সবরকম 
নিয়ম্ণবাদেরই বরোধা ছিলেন র্যাষ্পার্স। প্রসঙ্গত এখানে উল্লেখ করা যেতে পারে 
যে, য়্যাম্পাসের এই মনোভাবের সঙ্গে ভিউগেনস্টাইনের মনোভাবের সাদৃশ্য দেখা 
যায়। ভিটগেনস্টাইন তাঁর ্রাকটেটাস:, গ্রন্থে বলেছেন, “সমস্ত সম্তাবা বৈজ্ঞাানক 
প্রশ্নাবলী উত্তর দেওয়া যখন হয়ে যায়, জীবনের সমস্যাবলী তখন পর্যস্ত ছোঁয়াও 
হয় নি।” অথধ্ি, য়যাস্পার্স ও ভিউগেনস্টাইন উভয়ের মতেই জীবন বিজ্ঞানের চেয়ে 
অনেক বড়। জামনি-কাণ্টায় এরীতহ্াই মনে হয় এই সাদৃশ্যমূলক মনোভাবের উৎস । 


কিয়েকেগার্দ ও নাৎসের দ্বারা গভীরভাবে প্রভাবিত হয়েছিলেন র়্যাস্পার্স । 
কিম্তু তা সত্বেও তাঁকে তাঁদের িষা বা অন:গামীী বলা চলে না। কেননা, র্যাস্পাস 
অস্ধভাবে তাঁদের অনুসরণ করেন নি। তবে, তাঁদের প্রজ্ঞা ও আঁভঙ্তার আলোকে 
নিজেকে লাভবান করেছেন নিঃসন্দেহে । য়্যা্পার্স মনে করেন যে, 'কিয়েকেগার্দ ও 
নীংসের পর দর্শনের রূপ একই থাকতে পারে না। 'হিউম ষেভাবে জ্ঞানের অবস্থার 
প্রীতি দৃষ্টি আকর্ষণ করে আমাদের সচেতন করে তুলেছেন, সেরকম 'কিয়েকেগার্দ এবং 
নংসেও অসংগত মন[ষ্য-পারস্হিতির প্রতি মনোযোগ আকর্ষণ করে আমাদের সজাগ 
করে তুলেছেন । 

মনোরোগ নির-পণশাস্ত্রাবদ- ?হসেবে দর্শনের জগতে য়ল্যাস্পার্সের আঁবভবি ঘটলেও 
শেষ পর্যস্ত 'তাঁন এই ?সদ্ধান্তে এসোছলেন যে, মনরোগ্ীনরপণশাস্তর প্রকৃত 
মানবাত্মার স্বরূপ উদঘাটন করতে পারে না । প্রকৃত মানবাত্মা বাস্তব জগতে বাস করে, 
তা কোনর্প বৈজ্ঞানক গবেষণার 'বিষয় নয় ॥ র্ল্যাস্পার্সের দর্শন আলোচনা করলে 
দেখা যায় যে, সেখানে দ'রকম আত্মার উল্লেখ রয়েছে__স্বানভবাসিদ্ধ (9011101711০) 
আত্মা এবং স্বাননভবসিদ্ধ (8191101701761০) আত্মা । ষে আত্মা আমরা পূর্বপুরুষদের 
কাছ থেকে উত্তরাধকার স্ত্রে লাভ কার, ষে আত্মা বংশগাঁতর দ্বারা 'নার্ট 
দৈহিক কাঠামোতে অবস্থান করে, যা সামাজিক পাঁরবেশ ও রীতিনীতি এবং দেহগত 
প্রকৃতির দ্বারা গঠিত হয়, এবং যা নিয়ে মনোবিজ্ঞানীরা আলোচনা করেন, তা হলো 
স্বানন.ভবাসম্ধ আত্মা । পক্ষান্তরে, যে আত্মা সকল রকম সদ্ধান্ত 'নয়ে থাকে, 
স্বাধীন সংকল্প গ্রহণ করে, ধা নতুন নতুন সবঘ্টর মূলে বর্তমান থাকে তা হলো 
স্বানুভবাঁস্ধ আত্মা । িষয়ীরপ চৈতনাই, য্্যাস্পার্সের মতে, স্বানুভবাসদ্ধ 
আত্মা । যেহেতু তা কখনও জ্ঞানের 'বিষয় হয় না, সেহেতু স্বানুভবাঁসিদ্ধ আত্মা 
মনোবিজ্ঞানকেও ছাঁড়য়ে যায় । 

য্যাস্পার্সের মঠান.সানে, অপরাধবোধ, হতাশা, আতংক, উদ্বেগ, ছযাতি বা অনন্বয়, 
একাকিত্ব, মৃত্যু প্রভতির অভিজ্ঞতা আমাদের স্মরণ করিশে দেয় যে, আমরা মাঝে মাঝে 
সংকটপর্ণ অবস্থার সম্মুখীন হই। এইসব আঁভজ্ঞতায় আমরা উপলাদ্ধ কার 
আমাদের স্বানন ভবাঁসদ্ধ আত্মার অগভশরতা এবং সেই সংগে সচেতন হই স্বানুভব- 
সিদ্ধ আত্মা সম্পকে । যাঁদও স্বানন[ভবসিম্ধ আত্মা স্বানভবসিম্ধ আত্মার চেয়ে 


কার্ল র্যাষ্পার্স1৩৫ 


আলাবা, তব: একথা মনে রাখতে হবে যে, স্বানৃভবাসম্ধ আত্মা স্বাননুভবাঁসম্ধ 
আত্মার মাধ্যমেই জগতে ক্রিয়া করে । স্বানুভবাঁসম্ধ আত্মা বাইরে থেকে আমার কাছে 
উপস্থাপিত হয় না, আম স্বানুভবাঁসদ্ধ আত্মাকে অনভব কাঁর একাট সন্তা হসেবে 
যা স্বাধীনভাবে ইচ্ছা করে এবং নিঞ্জেকে তোর করে । প্রাত মৃহূতেই মানহষ ভাব 
ভিন্ন পাঁরসশ্থিতর সম্মুখীন হচ্ছে এবং নতুন করে নিজেকে তোর করছে । এই ভাবষাৎ 
রচনার মাধ্যমেই স্বাধীনতা প্রকাশ পায় ॥। ব্যাস্ত আস্তত্বশীল এবং তার সারধর্ম 
বা প্রকীতি সে তার আস্ততেবর মাধ্যমেই অর্জন করে । 

স্বানভবাঁসদ্ধ আত্মা সব সময়ই স্বাধীন ইচ্ছাকে সৃঁচিত করে, অন্ধ আবেগকে 
'নয় ॥ ক্ল্যাস্পার্সএর মতান-সারে, স্বানঃভবাসদ্ধ আত্মা চেতনশীল এবং জগতের সংগে 
সম্পাঁরকত । বস্তুরাঁজ সমাঞন্বত বাহ্যজগরতের আঁস্ততৰ স্বীকার করে নয়েই তান 
অগ্রসর হয়েছেন । এই জগৎকে তান বিজ্ঞানের জগং বলে বর্ণনা করেছেন এবং 
বলেছেন ষে, এই জগতে যা জানা যায় তা বস্তু এবং বিষয়গত,-4াবষয়গত এই অর্থে যে, 
বস্তুর যে আঁভজ্ঞতা হয় তা লিখে বা বলে জানানো যায় এবং বস্তু সম্পর্কে যা জানা 
যায় তা সকলের পক্ষেই বোধগম্য ও গ্রহণনয় । ফ্ল্যাস্পার্প বিজ্ঞানকে বোধগম্য জগং 
ও ধীরশান্তর মধ্যে এক সম্পক বিশেষ হিসেবে দেখেছেন ॥ 'বিজ্ঞানপ্রদর্ত 1বষয়গত 
জ্ঞানের প্রাত তাঁর যথেম্ট আস্ছা ছিল না, কারণ, তাঁর মতে, মানুষের প্রজ্ঞার লক্ষ্য হলো 
জ্ঞানের এঁক্য ও সামীগ্রকতা, আর বিজ্ঞান তা দিতে পারে না। অবশা তান একথা 
স্বীকার করেছেন ষে, বিজ্ঞানের জগৎ ছাড়া অন্য কোন জগং নেই । বিজ্ঞানকে নিয়েই 
তাই দর্শনের যাত্রা শুরু । এ জগতের সংগে সম্পকীবহীন হলে দর্শন সবই হারাবে । 
“দর্শনের রাজো একমান্র তারই প্রবেশীধকার আছে যান অত্যন্ত প্রশাঢ়তাবে ও 
পুঙ্খানৃপ-্খরুপে অগতের অনুসন্ধানের কাজে নিজেকে ব্যাপ্ত রাখবেন? 
র্যাস্পার্সএর এই উীন্ত এ প্রসংগে উল্লেখযোগ্য । 

বিজ্ঞানের ক্ষমতা এবং সীমা সম্পকে দর্শন অবাহিত হয়েও অসংগ সম্তা (৯09০010) 
সম্পর্কে চিন্তা করতে পারে না, অথ5 চিন্তা করার ইচ্ছা থেকে যায় । র্যাস্পার্সএর 
মতে' দাশীনকের 'আস্তত্ব নিয়েই দর্শনের শুরু? অথাৎ দাশশনক যা তাই নিয়ে 
দর্শনের আরম্ভ. দার্শানকের জ্ঞান বা দার্শানক যা জানেন তাখনয়ে নয়। দর্শনের 
'বষয়বস্তু কখনও বষয়গত পদ্ধাততে জানা যাবে না । দর্শনের জন্ম ব্যান্তর অন্তঃস্ছলে । 
য্াস্পার্স দ্টবাদ এবং ভাববাদদের বিরুদ্ধাচরণ করে বলেছেন যে, দ্টবাদ সমস্ত 
দর্শনকে পীবজ্ঞানে পর্যবাসত করতে সচেম্ট, আর ভাববা+ সমন্ত বজ্ঞানকে দর্শনে 
রুপান্তীরত করতে প্রয়াসী । কিন্তু, উভয় প্রকা প্রয়াসই অপপ্রয়াসে পাঁরণত হতে 
বাধ্য । ফ্যা্পার্পসএব দঢাবশ্বাস ছিল শেষ পর্যন্ত দার্শানককে অন্তরজগততের দিকেই 
মনোনিবেশ করতে হয়. কারণ, দার্শানককে তাঁর নিজের “আন্তিত' নিয়েই কাজ শুরু 
করতে হয়, যা বৈজ্ঞাঁনক গবেষণার ও ব্যাখ্যার অন্তভন্ত হতে পারেনা । এখানেই 
দার্শানক খুজে পান তাঁর স্বাধীনতা । আত্মসচেতনতা আমাদের স্বাধীনতার 
সূচক । 

1কল্তু র্ন্যাস্পার্সএর মতানুসারে, মানুষ পব কিছ থেকে পুরোপার স্বাধীন নয় । 
আমার স্বানৃভবাঁসম্ধ আত্মা জগতের সংগে সম্পাকতি, আমারি এক সীমাহীন 


৩৬/আন্তবাদ ঃ দর্শনে ও সাহিত্যে 


অসংগ সত্তার সংগে বিজাঁড়ত। আমার সংগে এ অসংগ সম্ভার সম্পর্ক স্পচ্ট 
হয় দুঃখকম্ট, অপরাধবোধ, সংগ্রাম, হতাশা, শংকা, উদ্বেগ, মনন্তাপ, মৃত্যু প্রভাত 
চূড়ান্ত অবস্থায় । আমরা অসংগ সত্তা জ্ঞান লাভ করতে পাঁরনা, তবে 'কছু 
প্রতীকের মাধ্যমে উত্ত সত্তাকে অনুভব করতে পার ৷ র্যাস্পার্সএর মতে, এই 
প্রতীকগীল আমাদের জীবনকে গভীরতা দান করে । অগভীর বা ভাসা-ভাসা 
স্তরে আমরা জগৎ ও জাগাঁতক বস্তু সম্পর্কে সচেতন হই, গভীর স্তরে আমরা পাই 
আত্মার আন্তত্বকে যা জগ্গং ও জাগাঁতক বস্তুত শর্ত, এবং গ্রভীরতম স্তরে আমরা 
অনুভব কার অসংগ সত্তাকে, যা আত্মাকেও প্রভাঁবত করে । আঁন্তক্য আন্তবাদী 
1হসেবে এ ধরনের 1চস্তা য়্যাস্পাসেরি পক্ষে স্বাভাবিক । 

প্যাস্পার্সএর আন্তিক-চস্তাধারা এবং আস্তবাদণী দাষ্টভঙ্গীর প্রকৃত অর্থ অনুধাবন 
করতে হলে সমাযোজন? (00101081)1020102) ও আঁতক্রমণ” (12105061)061)09) 
শব্দ দুটির অর্থ বুঝতে হবে । এই শব্দ দুটির ওপর তান অত্যন্ত গুরুত্ব আরোপ 
করেছেন । তাঁর মতে, সমাযোজন ও আতব্রমণ সাত্যকারের মানব আস্তত্বের পক্ষে 
অপারহার্য । 'সমাযোজন' বলতে ফ্ল্যাস্পার্ঁপ শুধুমাত্র যুথপ্রবাত্ত ও সামাজক 
সংগাপ্রয়তার সাধারণ প্রথাকে বোঝাতে চান নি, বরং অন্ততঃ দুজন মানুষের সরাসাঁর 
একন্র-মিলন (109£০01919958) বা সংববদ্ধতাকেই বুঝেছেন, যে দুজন মানুষ একত্রে 
তাদের ব্যান্তত্বের গভীরতম সন্তার পাঁরপূর্ণতাক অনুভব করার জন্য সচেম্ট থাকে, 
একে অন্যোর সংখ-দ:হখ, হাসিকাম্নায় সরাসারভাবে জাঁড়ত থাকে, একে অন্যের 
অনুভূতির অংশীদার হয়। সামাজক জীবনে অন্যান্য মানুষের সংগে ব্যান্তর 
যোগাযোগ বা সমাযোজন তার আস্ততত্বর এক আত গুরত্বপূর্ণ দিক । এই সমাযোজন 
ছাড়া স্বানুভবাসদ্ধ আত্মা বাস্তব নয়। একমান্র সমাযোক্জনের মাধ্যমেই ব্যান্ত তার 
প্রকত আত্মা খজে পায়। সত্য হলো তাই যা আমার্দের সংঘবদ্ধ বা একান্ত করে 
এবং সমাযোজনের মধ্যেই সত্যের বীজ নাহত। এ জগতে মানুষ একমাত্র 
সমাযোজনের মাধামেই বেচে থাকত পারে। অন্যের সংগে সম্পাকত না হয়ে 
বেচে থাকার অর্থই হলো সত্যের রাস্তা থেকে বিহ্ঠত হওয়া । একা কেউ তার 
আত্মাকে সাতাকারের অর্থে বাচাতে পারেনা । আতন্তর্ণান্তক সম্পকে মাধামেই 
আন্তত্বের উপলাব্ধ ঘটে, সমাযোজনের মাধ্যমেই আত্মার একাকত্ব মানত লাভ করে, 
ব্যান্তর সাত্যকারের আত্মোপলাব্ধ ঘটে । শুধুমাত্র বাক্যাবানময় নয়, শুধুমাত্র পাঁরাচাত 
বা আলাপ-আলোচনা নয়, সামাগ্রক প্রকাশের বা আভব্যান্তর প্রাত আঁবরাম 
অগ্র্থীতই সমাযোঞ্জনকে সদ্ভব করে তোঃল । সমাযোজনের ব্যর্থতার মধ্যে নাহত 
আছে প্রজ্ঞার সবচেয়ে বড় অমংগলেত্র সংকেত । ব্যাঁধগ্রস্ত সমাজ সমাযোজনে 
অসমর্থ । 

যাস্পার্সএর কাছে দর্শন হলো জীবনযাপনের পথাঁনদেশিক ; দর্শন তার কাছে 
কোন প্রণালীবদ্ধ মতবাদ নয় । দর্শন হলো এক আবরত অন্বেষণ । দর্শন মানে 
গতি চলা',_থামা' নয় । সেজনই দর্শনকে কোন স্বয়ংসম্পূর্ণ মতবাদের মধ্যে 
আবদ্ধ করা যায় না ॥ 

ব্যান্ত হসেবে আমাদের আঁস্তত্ব ক্ষণচ্ছায়ণ ও কাঁলক হলেও আমরা একে আতন্রম 


কার্ল র্যাস্পার্স/৩৭ 


করতে পাঁর । র্যাস্পার্সএর মতে, দাট সীমারেখার ক্ষেত্রে আমর! জ্ঞানের পাঁরাঁধকে 
আতক্রম করতে পার, ষাকে ভাষার মাধ্যমে প্রকাশ করা যায় না। এ দুটি সীমানা 
হলো আতক্ল্ণ ও আঁস্তত্ব। চূড়ান্ত পারাস্থিতর মুখোমুখি হওয়ার মাধ্যমেই 
আমরা এ সীমানায় পেশছাই । “আতিক্রমণ-এর ধারণা আমাদের স্বাধখনতার সংগে 
অপারহার্ধ সম্প্ে সম্পাঁকত । আতক্রমণ? শব্দটি ব্যান্ত মানুষের চেয়ে মহং কোন 
সন্তাকে সঁচত করে, ষাকে মানুষ সরাসার প্রত্যক্ষ করতে পারে না, কিন্তু অস্পঙ্ট 
ভাবে অনুভব করতে পারে ৷ দোর্শীনক 'বশ্বাস'-এর মাধ্যমে সেই সন্তার সংগে ঘটে 
বাান্তর সংযোগ । এ সত্তাকে বৈজ্ঞকানক উপায়ে প্রমাণ করা যায় না। মানুষের 
মধ্যে আছে সেই সত্তার স্পন্দন, যা অস্বীকারও করা যায় না। একমাত্র স্বান:ভবাঁসম্ধ 
আত্মাই পারে মানব জীবনকে স্বাধীনতার আস্বাদ দিতে, জীবনকে অর্থপূর্ণ করে 
তুলতে । সীমাবদ্ধ পারবেশে দূঃখকস্ট, হাঁসিকান্না, উদ্বেগ” হতাশা, ব্যর্থতা, 
আতংক, মনস্তাপ, মতত্যু প্রভাতি থাকা সত্তেও মানুষকে তার অন্তরের বিশ্বাস, ইচ্ছা 
ও অনুভূতির প্রাতি মনোযোগণী হাতে হবে । মনের স্বমীখনতার মধ্যেই নাহত 
আছে সত্যের আসল রূপ, আস্তত্বের প্রকৃত রহসা। দার্শানকীকরণ তাই বাদ্ধর 
চট বা অনুশীলন নয় ; এ হলো এক আবরাম অন্বেষণ, যেখানে রয়েছে আতিক্রমণের 
চেষ্টা । ফ্লাস্পার্সএর কাছ দার্শীনকীকরণ হলো মনুষ্য পাঁরাশ্থিতির প্রাত মানুষকে 
সচেতন করে তোলা । আঁস্তত্বেব অর্থই হলো আনত্যের মধ্যে নিত্যকে উপলাষ্ধ 
করা, আর এই উপলব্ধির মাধামেই ঘটে উত্তরণ বা আতক্রমণ । র্ল্যা্পার্সএর দর্শনে 
ঈ*্বরের ভুমকা সব সময়ই অতীন্দ্য় সন্তা হসেবে । তার মতে, সমস্ত প্রাকীতিক 
বস্তুই হলো অতীন্দুয় সন্তাব ভাষা, চিহ বা প্রতীক, আর দর্শনের কাজই হলো 
সেই ভাষা বা প্রতীকের অর্থ প্রকাশ করা । অতীম্দ্ুয় সত্তা সব কিছুর মধ্য দিয়েই 
প্রকাশত, সব কছুকে এই সত্তা 'আলিংগন' করে আছে। অসংগ সন্তার সংগে 
আমার সম্পর্ক বা যোগা'যোগই হালো আমার সন্তার [ভার্ত। 

যাস্পার্স১এর মতান্‌সারে, স্বাননুভবাঁসদ্ধ আত্মা, স্বানূভবাঁসম্ধ আত্মা এবং 
অসংগ সন্তা--এই িনাঁট স্তরেই বান্ত অংশগ্রহণ করতে পারে । মানুষ, তাঁর মতে, 
সব সময়ই স্বাতিক্রমণকারী সত্তা । প্রাতাট মানুষই বর্তমানে যা তা সেহতে 
চায় না, যা সে নয় তাই হতে চায় । ভবিষ্যং রচনার এই স্বাধীনতা স্বাঁতিক্রমণকেই 
সৃচিত করে এবং প্রত মৃহূর্তেই এই স্বাতক্রমণ ঘটছে । ব্যান্ত এইভাবেই শে 
পর্যন্ত অসংগ সন্তা বা অতীন্দুয় সত্তার সংগে সম্পাঁকত হয় । দর্শনের কাজই 
হোলো মানব-মনকে অসংগ সন্তার প্রত ধাঁবত করা । মানুষ বখন তার সসীমতা 
সম্পর্কে সচেতন হয়, তখন তাকে আঁতক্কম করার ব্যাপারেও সচেম্ট হয় । আসলে' 
ব্যান্তর সসশমতা ও ক্ষাণকতা আতক্রমণের সচেতনতাকেই নির্দেশ করে । 

য্াস্পার্সএর দর্শনের উদ্দেশ ছিল জ্ঞানের সীমা নিশি করা এবং এ সীমার. 
অপরপ্রান্তে যা আছে সে সম্পকে আমার্দের সচেতন করে তোলা । তাঁর 
দার্শীনকখকরণ তাই আঁতক্রমণকে সব সময়ই নির্দেশ করে । ্ 

প্রধান্তাবদ্যা, যাল্িক সভ্যতা ও কলাকোৌশলের দ্বারা ব্যান্তর নিয়ন্ত্রণের বিরদ্ধে 
ক্লাস্পারসএর বিদোহ এবং বান্তর যাঁল্িকশকরণের বিরুদ্ধে তাঁর জেহাদ তাঁর দর্শনকে 
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এক নতুন রূপদ্দান করেছে । মানাবকতা নম্ট করে ব্যান্তকে যল্মে পারণত করার 
বিষয়ানত্ঠ বিজ্ঞানের ও প্রয্্তাবদ্যার ষে প্রচেষ্টা, তাকে র্যাঞ্পার্স তাই বারবার আরুমণ 
করেছেন । আধুঁনক শিক্ষার মানাবকতাবোধের অভাবে তান ছিলেন রশীতমত 
বচাঁলত । আধাঁনক যাঁন্মক ও শিল্পসভ্যতায় মানুষের 'বয়োগাম্ত অন্তর্থন্দকে 
তাই তান জোরালো ভাষায় প্রকাশ করে মানুষকে সচেতন করে তুলেছেন ৷ সোঁদক 
থেকে তার অবদান প্রশংসনীয় । আধুনিক সভাতার একজন সমালোচক হিসেবে 
তান নানাভাবে এই ঠুনকো সভাতার অন্তলোঁক উন্মোচিত করার জনা আমাদের 
ধনাবাদাহ্য 


প্রবন্ধটি বঙ্গীয় দশন সংসদের আলোচনাচক্রে পঠিত ও আলোচিত। পরবতীকালে সংসদের 
মুখপত্র “প্রজ্ঞ-য় (প্রথম বর্ষ, তৃতীয় সংখা!) প্রকাশিত। এখানে পরিমান্ধিত ও পরিন দিতি 
জাগে প্রকাশ করা হলো । 








গেব রিয়েল আসেল (১৮৮৯) 
জান ও দর্শন : 


ফরাসী দার্শানকঃ ন্বট্যকার ও সমালোচক গেবারয়েল মাসেলের জন্ম ১৮৮৯ 
প্রস্টাব্দে। তাঁর 'পতা ছিলেন শাক্ষত সংস্কীতবান পূরৃষ । জ্বাতীয় সংগ্রহ- 
শালার 'বাভন্ব শাখার 'তাঁন ডিরেইউর হিসেবে কাতত্বেষ সংগে কাজ করেছেন । মান্র 
চান বছর বয়সে মার্সেল মাতৃহারা হন । মানৃষ হয়েছেন কর্তৃত্বপরায়ণা এক মাঁসর 
প্রযত়ে । মাস ছিলেন উদার প্রটেস্টেপ্ট ধমবিলম্বী এবং নৌতকতার কট্টর সমর্থক । 
পিতার অজ্জঞেয়বাদ (28/০৪/০197) এবং মাসর কট্টর নোৌতিকতা _-এই পারবেশেই 
মানুষ হয়েছেন মার্সেল । স্কলাস্টক *তাধারার মধ্যেই তাঁর লালন-পালন হয়েছে । 
একগান্র লক্ষা ছিল বৌদ্ধক বিকাশ । শৈশব অবহ্থা থেকেই ভ্রমণের সুযোগ মাসেল-এ 
কপালে জুটোছল । তাঁর দৌহক ও মানাঁসক বিকাশে বাঁভল দেশদ্রমণর প্রভাব 
ছিল অপারসীম | প্রথম 'বশ্বষদ্ধের সময় 'তান রেডক্রশ সংস্থায় কাজ করেছেন । 
হারয়ে-যাওয়া সৌনকদের খখজে ফারয়ে নিয়ে আসা ছিল তাঁর অনাতম গুরত্বপৃ্ 
কাজ । প্রথম বিশ্বধৃম্ধজাত ভয়াবহ অবস্থাতেই তান উপলাধ্ধ করেন যে, মানব- 
আন্তত্বের ট্রাক” বোশভ্টোর ব্যাখ্যা দানে বগূর্ত দর্শন ব্যর্থ । ৩৯ বছর বয়সে 
মার্সেল ক্যাথালক ধর্মে দীক্ষত হলেও দর্শন সম্পর্কে তাঁধ মনোভাব বা উপলাহ্ধ 
পাল্টায় নি। 

যৌবনেই শুরু হয়োছল মাস ল-এর লেখার কাজ--মূলতঃ নাটক সংকাঙ্ত । এ 
সঙ্গে চলে দর্শন5৮--এ কাজ শুরু হয় জাম, ইংলিশ ও আমোরকান ভাববাদীদের 
নয় । বৃবের ছিলেন তার সমকালান । সংগীত সম্পর্কে মাসেলিএর আগ্রহ ছিল 
প্রচ'্ড। সংগীত রচনায় তাঁর আগ্রহ ও দক্ষতা সম্পর্কে নিজেই একসময় মম্তব্য 
করাছলেন যে, “এটাই আমার সাত্যকারের পেশা; একমাত্ত এতেই আঁ 
সৃজনশীল 1” ১৯১২ প্রীস্টাব্দ থেকে মার্সেল অধ্যাপনা করেছেন বেশ 'কিছকাল-_- 
অধশ্য মাঝে বরাত 'দয়ে । 

আস্তিবাদী হিসেবে মার্সেল-এর 1*তাধারার সংগে কিয়েকেগার্দ ও ফ়্যাম্পার্স 
এর চিন্তাধারার সাদৃশ্য ও নৈকট্য খুবই স্পম্ট । ফরাসী এই চিত্তাবদ্‌ অন্য এক 
ফবাসী দাশানক হেনরী বার্থসৌ-র স্বভাবাদের দ্বারা অত্যন্ত গভাভাবে প্রভাবিত 
তয়েছিলেন । কিন্তু বার্গসৌঁর প্রভাব থাকলেও মার্সেলের আল্তিবাদ তাঁর 
বান্তগত আভজ্ঞতা এবং স্বাধীন চিন্তা প্রসৃত। মারল সঞ্পন্টভাবে একথা 
বলেছেন যে, তাঁর চচ্তাধারা একটা 'বাশিন্ট রূপ বা আকার নেওয়ার পর তিলি 
গকয়েকেগার্দ ও অন্যান্য আন্তবারীদের চিন্তাধারা সম্বষ্ধে পড়াশনা করেছেন । 
মানুষ হিসেবে মার্সেল ছিলেন অত্যন্ত উদার প্রকাতির । তাঁর দ্যাপ্টভংগী ও 
পঙ্ধাত ছিল নবসষয়ই দার্শানক । দর্শন, সংগীত ও নাটকের প্রাত ছিল তাঁর প্রচণ্ড 
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অনুরাগ ও তার আকর্ষণ । নাটকের বিষয় হিসেবে মার্সেল নঃসংগতা, হতাশা, 
ব্যর্থপ্রেম, মনোমালন্য, নৈরাশ্য প্রভীতকেই প্রাধান্য দিয়েছেন । কিয্পেকেগার্4এর 
মতো তিনিও ছিলেন আন্তক। কিন্তু 'কিয়েকেগার্দএন্র বিদ্রোহ 'ছিল তদানীষ্তন 
গীজার বিরুদ্ধে, আর মার্সেলএর বিদ্রোহ ছিল শিজ্প-সমাজের বিরদ্ধে, প্রষীন্তাবদ্যা- 
প্রভাবিত সমাজব্যবস্থার 'বরুদ্ধে। তাঁর আন্তবানকে অনেকে শ্রীস্টীয় আশ্তবাদ” 
নামে 'চিহিত করেছেন । আস্তিক আঁন্তবাদ৭ ?হসেবেই তান পাঁরাচিত। 

প্রেটোর ভাববাদের প্রাত ছিল মার্সেল-এর প্রচন্ড 'বরান্ত ও বিতৃষ্ণ । বাস্তব ও 
'বৌদ্ধক' সমার্থক -_ভাববাদের এই তন্তু তাঁর কাছ গ্রহণীয় ছিল না। উপরজ্তু, 
ভাববাদীরা আশ্তত্বকে সারধর্মে পাঁরণত করেছেন ; এমনাঁক, সকল সারধর্মকে একাঁট 
মাত সারধর্ম অথাৎ পরমসন্তায় র্ূপান্তাঁরত করেছেন । ভাববাদ মানুষ ও জগতের 
স্বরূপ ও প্রকীতকে বিকৃত করে । ভাববাদী দার্শানক আস্তত্বর বাস্তবতায় সন্দেহ 
প্রকাশ করেন, বিমৃতচন্তা নিয়ে অগ্প থাকেন । পক্ষান্তরে, মার্সেল মনে করেন, 
আঁস্তত্বের বাস্তবতার সন্দেহ প্রকাশ করা চলেনা । স্মিথ সং কিনা _এ সম্বন্ধে 
সচ্দেহের অবকাশ থাকতে পারে, কেননা, সততা" গুণাঁটকে স্মিথের আস্তত্ব থেকে 
আলাদা করাযায়। অন্যভাবে বলা চলে, সততা থাক্‌ বা না থাক স্মথের আন্তত 
থাকবেই ; কিন্তু “আক্তত্ব' ও “আন্তত্বশশল' এই দুটিকে কোনপ্রকারেই আলাদা করা 
করা যায় না। 

সমকালীন ফরাসী পচ্ডিত, দার্শীনকও নতত্বাবদ লোভ স্মাউস্‌ একসময় আঁস্তবাদ 
সম্বষ্ধে মন্তব্য করেছিলেন, ব্যান্তগত আঁভজ্ঞতা ও ধ্যানধারণাকে দর্শনের স্তরে 
উন্নীত করা খুবই িবপজ্জনক । দার্শানকের কাঙ্জ সত্তার স্বলক্ষণকে নিজের সংগে 
যুস্ত না করে বোঝা ।” মার্সেল-এর দর্শন লোভ স্পাউসের চিন্তাধারার 'বরোধী । 
তাঁর সমস্ত লেখাতে তান এ কথাই বোঝাতে চেয়েছেন ধে, সন্তার স্বলক্ষণকে বোঝা 
মানেই হলো নিজের এবং অন্যানাদের সংগে যুস্ত করে বোঝা । মার্সেল সত্তা ও 
আন্তত্বের আলোচনা করেছেন দর্শনের একাঁট বৃহৎ কাঠামো তোর করার জনা নয়, 
করেছেন মানুষের দর্শন' তোরর উদ্দেশ্যে । ম্যান এ্রাগেনস্ট্‌ হউম্যানিটি গ্রন্থের 
ভীমকায় তান 'লখেছেন £ আমার সমস্ত দর্শনাঁচন্তার গাঁতশীল উপাদান হলো 
বমূর্তাচন্তার গবরহদ্ধে আপোষহীন ও বিরামহীন সংগ্রাম” । দর্শকের নয়, আভনেতার 
দৃ1্টকোণ থেকে একাট দর্শন জগংবাসীকে উপহার দেওয়াই ছিল মার্সেল-এর লক্ষ্য | 

মার্সিল-এর মতানহসারে, দর্শনের প্রকৃত 1বষয়বস্তু হলো, মানুষের অপ্রীতিকর 
অবস্থা বা সংকটাবস্থা । “আম কে"? এবং “সত্তা কী" 2- এই দুটি প্রশ্নে ছিল 
তাঁর গভীর আগ্রহ । মার্সেল দর্শনকে দেখেছেন এক আঁবরাম অন্বেষণ হিসেবে এবং 
তাঁর মতে, এই অন্বেষণের মূলে রয়েছে এক জরুরী আন্তর প্রয়োজন এবং এক গভীর 
অশান্ত বোধ । দারশ্শীনক চিচ্তাধাত্রা কখনও বষরানষ্ঠ পদ্ধাততে অগ্রসর হয় না। 
দার্শানক যে বাস্তব পাঁতরবেশে বাস করেন, যে জগতের সংগে রয়েছে তাঁর ঘানষ্ঠ 
যোগাযোগ, দৈনাষ্দন জখবনে তাঁর ষে উপনাব্ধ ও অনূভীত, তাঁর যে সমস্ত প্রাতিবেশী 
তাদের সৃখবখকে বাদ দিয়ে, সেগযীলর সংগে সংশ্রবহীন হয়ে, দার্শীনক কখনই 
সত্যকারের অর্থে এই জগতে বাম করতে পারেন না। জগতের সংগে তো তান 
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জড়িয়ে আছেন--একে উপেক্ষা করবেন ক করে 2 বাঁদ তান তা করেন, তাহলে 
তো তান স্বধর্ম ভ্রচ্ট হয়ে পড়বেন । বাস্তব জগৎ থেকে 'বাচ্ছ হয়ে চিল্তার জগতে 
ব্সবাস করতে গেলে তাঁকে সমাজ থেকে পলাতক” গহসেবেই গণ্য কত্সতে হবে । 
বিমূর্ত মানাঁসকতার সংগে ছিল না তাই তাঁর কোন আপোষ । 

একজন ক্যাথালক হিসেবে মার্সেল বিম্বাস করতেন যে, ঈশ্বর ও মানুষের মধ্যে 
যোগপুত্র স্থাপিত হয় ধর্মযাজকের মাধামে, অন্যানা মানষের মাধামে-একে অনোর 
সংগে সংযোগের মাধ্যমে । বষয়ীগততাকে তান বাচ্ছন্রভাবে ব্যাখ্যা করেন ন-- 
বষয়ীগততা কখনই আত্মকেন্দ্রিকতা নয় । মার্সেল বরাবরই বাঁদ্ধ বা ষ্যান্তর চেয়ে 
অনূভাঁতকে প্রাধান্য দিয়েছেন । ব্যান্তকোচ্দুক মানবসত্তার আন্তত্ব সম্পর্কে ছিল তাঁর 
গভীর দরদ । ভাবনাত্মক প্রজ্ঞার বিরুদ্ধে ছিল তর 'বদ্েষ। ভাবনাত্মক প্রজ্ঞার বিপদই 
এই যে, তা দার্শীনককে তাঁর আভজ্ঞতার সত্যতা থেকে দূরে সাঁরয়ে নিয়ে যায় । 
তাঁর এ বিশ্বাসও ছিল যে, বিমৃতায়ন অনেক সময়ই ধমম্ধিতা, গোঁড়ামী এবং হিংসার 
জম্ম দের । অবশ্য সাত্র্এর মতো মার্সেল রাজনশীত নিয়ে তেমন কোন গুরুত্বপূর্ণ 
আলোচনা করেন 'ন । তবে, সার্তরৃ-এর মতো 'তানও ধিশ্বাস করতেন যে, 
আকারই হলো একজনের সংগে অনোর আশ্তবাদী সম্পর্ককে প্রকাশ করার সবোৎকৃষ্ট 
উপায়। তেমনই, ভায়োর বা 'দিনপঞ্জী হলো ব্যান্তর আচ্তরজশীবন বর্ণনা করার 
শ্রে্ঠ মাধাম । 

মার্সেলের কাছে এই জগং “ভগ্ন জগং--এই অগং তার সাত্যকারের এক্য 
হারয়েছে এবং নজের সংগেই বর্তমানে বিরোধে লিপ্ত । আধানক গণ-সমাজের 
চত্বর মার্সেলের কাছে অত্যন্ত বেদনাদায়ক । এই সমাজে ব্যান্ত মানুষের ষে চেহারা 
ফুটে উঠেছে তাতে ব্যান্তসন্তা ও ব্যান্তস্বাধীনতা অবহেলিত ও গিষ্পোষত । এখানে 
ব্যান্ততে ব্যান্ততে নেই কোন আঞ্তরসম্পর্ত মানুষের মন আজ বাঁহমুর্খা । 
মার্সেল-এর দ্‌ঢ়বিশ্বাস, এ সবই শিল্প-সভ্যতার ফলাফল । রফ্যাস্পাসের মতো 
মার্সেলও ছিলেন বতমান যাল্লিক সভ্যতার তব্র সমালোচক । 

দর্শনে প্রচালত প্লেটো ও দেকার্তের দ্বৈতবাদকে মার্সেল সমর্থন করেন নি। "চিন্তা 
ও সত্তা, জ্ঞাতা ও জ্দেয় জীবাত্মা ও পরমাত্মা, এবং ব্যান্ত ও সমাজ্জ--এই চত্তুর্বধ 
'দ্বতত্বকে শ্রমাঁবদ্যার সম্ট প্রভেদ বলে মার্সেল বর্জন করেছেন । বাস্তব সন্তাকে 
'জ্বানা' যায় না--এই ছিল মার্সেলের শ্বাস । বার্গসৌ-র সরে সূর মীলয়ে 
1তানও বলেছেন, একাত্মভাবের মাধ্যমে আমরা বস্তুর সংগে আসল মোকাবিলা কাঁর । 
অতীন্দ্িয় স্বজ্ঞার মাধ্যমে আমরা অনুভব বা উপলাব্ধ করতে সক্ষম বলেই তানি মনে 
করতেন । 

আঁস্তত্বের প্রশ্নাট মার্সেলের কাছে ছিল অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ । তাঁর মতে, আশুদ্বের 
প্রশ্ন কোন সমস্যা” নয়, এ হলো বিহস্য' । সমস্যা" ও রহস্য মার্সেলের দর্শনে 
বিশেষ অর্থবহন করে ; এগীল খুবই তাৎপর্যপূর্ণ । মার্সেল শব্দ দুটির মধ্যে 
পার্থক্য করেছেন । ব্যান্ত যখন জগৎকে বষয়গত দৃষ্টিকোণ থেকে 1বচার করে, 
ীনজেকে যখন জগতের সংগে 'জাঁড়য়ে রাখে না, দেখে না, তখন 'সগস্যা" শব্দটি 
ব্যবহার করা সংগত । “সমস্যা সবসময়ই আমাদের 'লামনে' থাকে | পক্ষান্তরে ব্যন্তি 
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যখন নিজেকে জগ্চতের সংগে 'জাঁড়য়ে' রাখে বান্তব-পারবেশের সংগ্খে সে বখন জাঁড়ত, 
তখন 'রহস্য' শব্দট ব্যবহার করা বাঞ্ছনীয় । মার্সেলের মতানুসারে, আমার 
আমত্ব থেকে আমার আন্তত্বকে বিচ্ছিন্ন করে জ্ঞাতব্য বিষয় হিসাব কখনই আম 
আমার সামনে উপস্থাপিত করতে পার না । আমার আন্তত্ব কোন “সমস্যা নয়, যা 
আম চন্তা বা বৃদ্ধির সাহায্যে সমাধান করতে পাঁর । একমাত্র প্রত্যক্ষ অংশগ্রহণের 
মাধামেই আন্ত-ত্ব্র 'রহসা' ধরা পড়ে । মার্সেলের মতে, আস্তত্বের উপলাব্ধি ঘটে 
বাস্তব বেচে থাকার মাধ্যমেই, ইচ্ছায়, আবেগে কর্মে অনভূতিতে, আশংকায়, 
মনোনয়নে, সংকঙ্গণে আমার আসশ্তত্বের 'রহস্য* আমার কাছে ধরা পড়ে । 'বরহস্য? 
সবসময়ই যাচাই-এর অযোগ্য । 

এই প্রসংগে মার্সেল আরো দুটি শব্দের মধ্যে পার্থকা করেছেন । তা হলো, 
'আধকারী হওয়া” ও সস্তা" যার ইংরোজ প্রাতশব্দ যথারমে হলো হ্যাভং ও 
ণবায়ং | হ্যাভং শব্দটির দ্বারা মালিকানার ধারণাকে বোঝানো হয়েছে, যথা, আমার 
একাঁট গ্রাড়ী আছে" । পক্ষান্তরে শবায়ং শব্দাটর দ্বার 'আঁম যা" তাই বোঝানো হয় । 
প্রসংগক্রমে বলা যেতে পারে, মাসেল হ্যাঁভিং শব্দাটর দ্বারা আজকের দিনের সমাজের 
অন্যতম প্রধান সমস্যা “অনন্বয়” বা বাচ্ছল্নতা'কে সূচিত করছেন বলে মনে হয় । 
' যাঁদও তিন রান্রনীতি সম্পর্কে কোন বিশদ আলোচনা করেন নি. তবু একথা 
[নিঃসন্দেহে বলা যায় যে, মাকস্বাদ সম্পকে অজ্ঞ হয়েও তান “যাভিং শব্দটির 
দ্বারা গুরুত্বপূর্ণ একটি দিকের প্রাত আমাদের দান্ট আকর্ষণ করেছেন। আর, 
তা হলো হারানোর ভগীত বা আশংকা । যাদের ছু আছে তাদরই তো হারানোর 
ভয় থাকে : কিছু না থাকলে হারানোর ভয়ও থাকে না। তাঁর এই বন্তব্য ষেন 
মাক্কসের +১৪৪৪-এর ইকনাঁমক আণ্ড 'িলসাফক এসেজ'এর অনেক উদ্ধাতির 
কথাই মনে করিয়ে দেয় । 

মার্সেলের দর্শনে অংশগ্রহণ' (08105010010 ) শব্দাটিরও একাট বিশেষ তাৎপর্য 
আছে । তাঁর মতে, আম আমার আস্তত্ব এবং অন্যানা মানুষের আস্তত্ব, এমন 
ক বন্তুরও আঁস্তত্ব সম্পরকে সচতন । এগীল আমার কাছে 'উপদ্থাঁপত' হয় না, 
এগালতে আম 'অংশগ্রহণ' কার, একাত্মতা” অনুভব কার । সংবেদনে আম বস্তুর 
লংগে অংশগ্রহণ কার; আমার দেহ এবং অন্যানা দেহের সংগেও আম অংশগ্রহণ 
কার । আমার দেহ থেকে আম স্বাধীন নই, আমিও আমার দেহ আভন্ও নয় । 
দেহের মাধ্যমেই আম জগতে 'ক্রয়া কার এবং দেহের মাধ্যমেই আমার চারপাশের 
জগতের সংগে অনুভূতিময় এক সম্পর্কে সম্পাকিত হই । 

মার্সেলের দর্শন অনৃধাবণ করার অনাতম গররত্বপূর্ণ উপায় হলো মানুষ 
সম্পর্কে তাঁর ধারণা । মানুষকে বিশেষ করে দার্শনিককে, তান পাথক' 'হসাবে 
1চাহূত করেছেন ; তবে এ পাঁথক' অপারাচিত অজগতের পাঁথক নয় । বাহজ'গতের 
আস্তত্ব সম্বন্ধে মাসেলের মনে বিন্দুমাত্র সন্দেহ ছিল না। কিন্তু, আম কীকরে 
জগতের সংগে সম্বন্ধযুত্ত 2 _-এ প্রশ্নের উত্তর দিতে গি.য় মাসেলি একটি প্রীস্টীয় 
ধারণার সাহায্য নিয়েছেন । এ ধারণাঁটকে ইংরোঁজতে ইনকারনেসন' বলে চিহিত 
করা হয়েছে । মানূষের স্বরূপকে এবং ঈশ্বরের সন্তান হিসাবে সত্তার স্বরূপকে 


গেবরিয়েল লাসেজি।৬৩ 


স্পস্ট করে ব্যাখ্যা করার জনাই প্রাস্টীর এ ধারণাটিকে ব্যবহার করা হয় । মানুহ 
ও জগাতের মধ্যে যে সম্বজ্ধ তাকে বোঝাবার জন্যই ম্যর্সেল এ শবন্দাটর অবতারক্া 
করেছেন । মানুষ দেহের মাধ্যমেই নিজেকে মূর্ত করে তোলে, দেহ, নাম ধারণ, 
করে। দেহের মধ্যেই তার স্থিতি । দেহের জন্যই মানুষ আঁস্তত্বশীজল আীতহাসক 
সন্তা। দেহময় সন্তার তাই একাট গরুত্বপূর্ণ স্থান মার্সেলের দর্শন রয়েছে । 
আম যাঁদ দেহের মধ্যে মূর্ত হযে উাঠ, তাহলে জগৎ আমার মধ্যে মৃত হয়ে ওঠে, 
আর ঈশ্বরসভ্ট জগ্গতের মধ্যে ঈশ্বর মৃত' হয় ওঠেন । এইভাবেই আম অন্যের 
সংগে সম্বজ্ধযন্ত হই । জীবন শূন্য জগতে কতকগ্লি বার্থ ঘটনার শৃঙ্খল নয়», 
জীবন হলো একাট আধ্যাত্বক তীর্থবান্রা, যেখানে আম একা নই । একা হওয়াই 
জীবনের একমাত্র দূঃখ । মার্সেলের দর্শনে পাঁথক' এর ধারণা গাঁতশীল ভাবেই 
দেশ ও কালের ধারণাকে সাঁচত করে । তাঁর্ধযান্রার যেমন একাঁটি লক্ষ্য থাকে, 
জীবনেও তেমন লক্ষ্য আছে । পাঁথক বর্তমানের সম্মৃখীন হয়, অতীতকে গ্রহণ 
কলর এবং তার ভাবিষাংকে প্রক্ষেপ করে । একজন 'নস্ঠাবান ক্যাথালক 'হসাবে 
মাসেলের িশবাস ছিল যে, অনাদের সং.গ আমাদের সম্পক এবং এ*বারক সন্তার সংগে. 
আমাদের সম্পর্ক উভয়ই যীশ-শ্রীস্টের দেহধারণের মাধামে প্রকাশিত যে যাঁশুত্রীস্ট 
ঈমবরের সঙ্তান হিসেবে অন্যানা মানুষের সংগে দৈনন্দিন পথপাঁরক্রমা করেছেন । 

মার্সেল এর মতান.সারে, সাক্ষাৎ অন-ভুতির ক্ষমতা মানুষের আছে । এই স্তরেই 
ঘটে ব্যান্তির চক্তার জগৎ থেকে সন্তার জগতে উত্তরণ । সন্তাকে, মার্সেলের মতে, 
1বষয়গত ভাবে ও “সমসা' হিসেবে চার করা যায়না । আমার আমত্বে? উপলাষ্ধ 
ঘটে অন্সরের গভীরে, সম্তাকে পাওয়া যায় হৃদয়ের অক্তঃস্ছলে । প্রীস্টীয় ধর্মীবজ্ঞানে 
সম্তা এবং ঈশ্বর আঁভল্ন, এবং মাস্লেএর মতে, তা কোন প্রকারেই “সমস্যা' নর এ 
হলো িহস্য” ৷ ঈশ্বরের আন্ত বৌদ্ধক য্ক্তীবচারেন সাহাযো প্রমাণ করা যায় 
এই তত মার্সেল তাই 'ব*বাসী ছিলেন না । তাঁর মতানহসারে, ঈশ্বর বাইরের কোন 
সন্তা নন, যাঁর আশ্তত্ব যান্তাবচারের মাধামে প্রমাণ করা বায়; বরং তাঁর আন্তত্ব 
ব্যাক্কুর আন্তত্বের সংগেই ঘাঁনঘ্টভা'ব জাঁড়য়ে আছে । ঈশ্বরকে পাওয়া যায় অংশ- 
গ্রহাণের মাধামে, শ্বাসের মাধামে, একাত্মানভবের মাধামে । আকুলতা, নিষ্ঠা, 
প্রার্থনা, ভালবাসা, ধ্যান, আন্তারকতা, অথধি, এককথায়, আন্তরানুভূতির মাধামেই 
ঘটে ব্যান্তর সংগে ঈশ্বর তথা পরমসত্তার যোগাযোগ ॥ বিশ্বাসেই রয়েছে ঈশ্বরের 
অবস্থিত । 'কয়েকেগার্দএর মতো মান্সলও বিশ্বাস এর ওপর গুরুত্ব আরোপ 
করেছেন । ঈশ্বরে পূর্ণ বিশবাসই আসল কথা । তাই তান ধব*্বাস'-এ ফিরতে 
বলেছেন । তাঁর মতে, দার্শানকের কাজ হলো সকলকে ঈশ্বরে বিশ্বাস 'ফারয়ে ' 
দেওয়া । ঈশ্বরের উপাস্থিতির উপলব্ধি অন্তরে হলে পর য্াান্তর মাধামে ঈশ্বরকে 
প্রমাণ করার প্রশ্রই ওঠে না। তবে, একথা ঠিক যে, একজন ক্যাথালক হিসেবে 
মার্সেল বিশ্বাস ও যযীন্ত উভয়কেই ঈশ্বরের দান হিসেবে গ্রহণ করেছিলেন । ] 

শ্বাস, আশা, সহমার্মতা, ভালবাসা ও সহানুভীতর মাধ্যমেই, মাসল এর 
মতে, আমরা একে অন্যের জীবনে অংশগ্রহণ কার, অনোর সংগে একাত্মতা অনুভব 
কার। 


৪9/আগ্তবাদ ঃ দর্শনে ও সাহতো 


এগযালর সংগে নিউ টেস্টামেস্টের ধারণার সাদ্‌শা সহজেই আমাদের দাপ্ট আকর্ষণ 
ফরে। দ্য ফিলসাঁফ অব একাজস্টেনস্‌”, শবারং আআশ্ড হ্যাং, মিশ্টি অব 
শবারং, “হোমো ভিয়েটর' ,মেটাঁফাঁজক্যাল জারনাল' ম্যান এ্যাগেনস্টে; হিউম্যানাট 
প্রভাত গ্রম্থগীলতেও বিষয়বস্তু আলোচনা করতে গগিয়ে মার্সেল অনেক জায়গায়ই 
নিউ টেস্টামেস্টের স্মরে কথা বলেছেন ; অবশ্য তাঁর পক্ষে সেটা খুবই স্বাভাবিক । 
আর, সেজনাই তাঁর দর্শনের শেষ কথা আনন্দ ও প্রেমউ্বগ ও মনস্তাপ নয় । 


এডসুণ্ড হুসাল'" 
ব্যান্ত ও তাঁর সমকাল $ 


বিশ শতকের শুরুতে পশ্চিমী দ্যানয়ায় যে সমস্ত দার্শানক তত্ব দর্শনজগতে 
[বপুল সাড়া জাঁগয়োছিল মানসঘটনাবাদ বা 'ফেনোমেনোলাজ' সেগালির মধ্যে 
অন্যতম, আর এর প্রবত্তক হলেন জামান দার্শনিক এডমৃস্ড হ্‌সার্ল । মানসঘটনাবাদশ 
আঙ্দোলনের তানই প্রধান ও কেন্দ্ৰীয় চারন্ন । দর্শন নয়, গাঁণত নিয়েই হুসাল" তাঁর 
জীবনের যাত্রা শুরু করেছিলেন, এবং ১৮৮১ ধ্রীস্টাব্দে পি* এইচ. ভি. ডিগ্রী লাভ 
করেন । কয়েকবছর 'তাঁন বিখ্যাত গ্াঁণতজ্ঞ কার্ল থিওডর ভাইয়ারস্ট্রাস-এর 
সহকারী হিসেবে কাজও করেন । কিন্তু পরবতর্গকালে তান 1ভয়েনায় চলে যান 
এবং ১৮৮৪ থেকে ১৮৮৬ প্রীস্টাব্দ পর্যন্ত দার্শীনক ফ্লানজ- ব্রেনটানোর কাছে দশ*নের 
পাঠ গ্রহণ করেন । তখনই হসাল" [সম্ধান্ত নেন যে, তিনি দর্শনশাস্মের চচয়িতেই 
আত্মীনয়োগ করবেন । ১৮৮৭ প্রাস্টাব্দ থেকে ১১৯২১ প্রীস্টাব্দ পর্যন্ত তিনি হালে, 
গ্যয়াটনজেন্‌ এবং ফ্লাইবৃগ্ বিম্বাবদ্যালয়ে অধ্যাপনা করেন । অবসর গ্রহণ করার পর 
বাকী জীবন তান ফ্রাইবর্গেই আতবাহিত করেন । ইহূদি উত্তরাধকার বহন 
করার জন্য জীবনের শেষ কয়েক বছর তাঁকে সামাঁজক ও রাজনোতক নানারকম চাপ 
সহ্য করতে হয়েছে । 

উাঁনশ শতকের যীন্তবাদী আধাবদাা ও বস্তুতাম্প্রিক বিজ্ঞানের কায কলাপে 
অসন্তুষ্ট হয়েই হুসার্ল মানসঘটনাবাদের প্রবর্তন করেন । গাইগার, রাইনাখ্‌, শেলার, 
পেফান্ডের প্রমুখ চিন্তাবদরা এ ব্যাপারে তাঁকে সহায়তা করেছেন ৷ হসার্ল যে 
মানসঘটনা বা 'ফেনোমেনা'-র কথা বলেছেন তা ঠক কাণ্টীয় বা হেগেলীয় অর্থে নয় । 
[তানি পরমসত্তা সম্বন্ধীয় প্রশ্নের আলোচনা করতে চান গন । তান অনসন্ধান করতে 
চেয়োছলেন, কী করে আমাদের বস্তীবষয়ক জ্ঞান সম্ভব হয় । তাই এক বিশেষ 
পদ্ধাত তান অবলম্বন করেছেন যার ফলে তান আঁবচ্কার করতে সচেম্ট ছিলেন 
কল কী মূল, প্রত্যয়, সামান্য বা সারসত্তা (সাবধর্ম ) আমাদের জ্ঞানকে সম্ভব করে 
তোলে । এই মূল প্রত্যয় বা সামান্য চেতনা বা মনের কাছে ঘটনা বা 'ফেনোমেনা' 
[হিসেবে প্রকাশিত হয় । হুসার্ল যে ফেনোমেনা”র আলোচনা করেছেন সৈগলি কোন 
ইন্দিয়াতত স্তর অবভাস বা আভাসমান্র নয় । সেগাঁল বাস্তব ; চেতনার নিকট 
প্রকাঁশত, চেতনার দ্বারা সৃষ্ট নয় । হসার্ল-এর মানসঘটনাবাদ যুগপৎ একাট পদ্ধাত 
ও দর্শন ! 'বাবধ দার্শীনক মতবার্দের অনাতম রূপে এটি উপস্থাঁপত হয নি । এর 
দাবী হচ্ছে, এটিই সমস্ত প্রায়োগিক বিজ্ঞানের সৃদঢ় 'ভাত্তস্বর্প এক আদ্বতীয় 
জ্ঞানমূলাচ্বেষী বৈজ্ঞানক দর্শন । হুসার্ল বলেছেন, এই আঁতাবিজ্ঞান দেবরাজ 
জুপিটারের মস্তক থেকে নির্গত পূর্ণকান্ত মনার্ভার মতো তাঁর মস্তক থেকে নির্গত 
হয় গন । দেকার্তির যুগ থেকে শুরু করে পাশ্চান্তা দর্শনের যাঁতহীন পারত্রমা এর 
অভুদয়ের সচনা করেছে । 

প্রমাপদ্ধাত হিসেবে মানসঘটনাবাদের অংকুর নাহত ছিল উাঁনশ শতকের নানা 
দাশীনকদের রচনার, বিশেষ করে ব্রেনটানো ও মাইনঙ-এর রচনায় ।”-গুুসার্ল-এর 
ওপর প্লেটো, দেকার্ত এবং কাণ্টের প্রভাবও উঞ্লোখচ্মজয4গাঁণতশাস্তের আবাশ্যক 


*৪৬/অস্তিবাদ $ দর্শনে ও সাহিতো 


সতাতার দ্বারা হূসার্ল প্রভাবত হয়োছলেন এবং দর্শনের ক্ষেত্রে স্ানশ্চিত প্রত্যর 
কীভাবে লাভ করা বায় তার অনুসন্ধানে ব্রতী হয়োছলেন। 'তাঁন দর্শনকে 
কতকগাল সম্ভাব্য কাজ্পাঁনক মতবাদের ক্ষেত্র না করে একাট সুকঠোর 'বিজ্ঞানরূপে 
'( ₹180:088 50101306 ) প্রাতাত্ঠত করতে চেয়োছলেন । ব্রেনটানোর অন:প্রেরণায় 
হুসার্ল গাঁণতের দর্শন সংক্রাষ্ত আলোচনায় মনোনবেশ করেন এবং ১৪৯১ শ্রীস্টাব্দে 
ফলসাফ অব গরারথমোটক' গ্রন্থের প্রথম খণ্ড প্রকাশ করেন । গ্রন্থাটর পর্যালোচনা 
করতে গিয়ে গাঁণতজ্ঞ গটলব্‌ ফ্রেগে হুসার্লের সমালোচনা করেন । ফ্রেগের এই 
সমালোচনার জন্য হসার্ল পরবতীঁকালে তাঁর নিজ মতবাদ পাঁরবাঁতিত করেন এবং 
সকতজ্ঞাচত্তে ফ্রেগের প্রাতি সমমান প্রদর্শন করেছেন । িলথের ইতিহাসবাদের 
তীব্র সমালোচনা করেছেন হুসার্ল । প্রুলেগমেনা টু পিওর লাঁজক' গ্রন্থে হুসালল 
ব্লাডালর মতোই মিলের 'নম্দায় সরব হয়েছেন । তাঁর শ্রেচ্ঠ গ্রন্থ “আহীভয়াজ'-এ 
হুসার্ল গিহউমের প্রাত গোড়ায় খাঁনকটা প্রাঁত দেখালেও হিউমের সমালোচনায় 
1তাঁন ছিলেন মুখর । আপোক্ষিকবাদ, মনোবৈজ্ঞানকতাবাদ, সংশয়বাদ ও প্রকীতবাদ 
সম্বন্ধেও তানি কঠোর মন্তব্য করেছেন বিস্তর এবং সেগুলি স্পম্টই নির্দেশ করে যে, 
অপাঁরবর্তনীয় চরমসত্য লাভই ছিল হুসার্লের মূল উন্দেশা । বিশেষ কোন মতবাদ 
প্রাতঙ্ঠার বাসনা 'নয়ে তান দর্শনজগতে প্রবেশ করেন নি, খোলা মন নিয়েই 'তাঁন 
যালা শুরু করেছেন । হাসার্ল-এর পর মানসঘটনাবাদের অনেক পারবর্তন ঘটেছে । 
মাটন হাইডেগার। জাঁপল সার্তর্‌, মারস মালোঁ পাত প্রমুখ চিপ্তাবদরা 
মানস ঘটনাবাদের দ্বারা যেমন প্রভাবিত, তেমাঁন আঁস্তবারের প্রাতও অনুরাগণ । 
তাঁদের হাতে মানসঘটনাবাদের রুপান্তর ঘটেছে নানাভাবে নানা সময়ে । হসার্ল-এর 
মানসঘটনাবাদ থেকে তাঁরা অনেক দুরে সরে এসেছেন এবং এর ফলে আজকের 
দিনে মানসঘটনাবার্দের কোন একাট সংস্পম্ট সংজ্ঞা দেওয়া দুর্হ | 
মানসঘটনাবাদের উৎপান্তির পটভুমিকা £ 

মানসঘটনাবাদ বা ফেনোমেনোলাঁজ দার্শীনক চন্তার একট সাম্প্রীতক ধারা । এই 
ধারা সাধারণভাবে এক বিশেষ দাত্টভঙ্গী এবং বিশ্লেষণবীীত প্রকাশ করে! এই 
[বিশেষ দন্টভঙ্গী এবং বিশ্লেষণরনীতি নীতিগতভাবে কিছ দাশশীনক গ্রহণ করেছেন, 
অবশ্য বিশ্লেষণের বিশদ বোৌশঘ্টা এবং নিজ নিজ বিশেষ আগ্রহের দিক থেকে এদের 
মধো মত পার্থকা রয়েছে । দারশশীনক অনুসন্ধানের ক্ষেত্রে মানসঘটনাবাদ একাট 
নতুন পদ্ধাত ও দাাঁন্টভঙ্গীর সূচনা করেছে । পাশ্চান্ত্য দর্শনের প্রধান প্রধান প্রাচীন 
ধারাগুলি থেকে মানস্ঘটনাবাদী ধারা সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র, পার্থক্য একেবারে আমূল । 
মানসঘটনাবাদী ধারার সূত্রপাতকারশ ও মূল ব্যাখাকার হুসাল বর্রেনটানোর দ্বারা 
গভীরভাবে প্রভাবিত হয়োছলেন । ১৮৮৪ শ্রীস্টাব্দে ব্রেনটানো বিষয়মীখনতার 
বা আভমুখাতার (111660019081105 ) ধারণার ওপর ভান্ত করে বর্ণনামূলক 
মনোবদ্যার একট পাঁরকঙ্পনা রচনা করেন। এই পাঁরকজ্পনাকে হূসার্ল মানস- 
ঘটনাবাদের উৎপাত্ত বলে নির্দেশি করেছেন । এই পরিকজ্পনায় ব্রেনটানো বলেছেন 
ষে, দার্শীনকের মূল কাজ হলো মানস ঘটনার বর্ণনা; ভোত ঘটনার নয় ; আর, 
মানস ঘটনা সমূহের বোশঘ্টা হলো তাদের আঁভমৃখ্যতা বা বস্তুনদেশ । হসাল 


এডমৃণ্ড হুসাল+/৪৭ 


মানস এবং ভৌত ঘটনার এই পার্থক্য বা বিরোধ স্বীকার করেন নি | তাঁর মতানুসারে, 
একাঁট মানাসক ধক্কয়া এবং তার 'নিদেশশত বিষয় গঠনগতভাবে সমান্তরাল । অতএব, 
উভয়েই সমভাবে এবং একে দার্শীনকের আলোচ্য বিষয় । দর্শনকে একাট সকঠোর 
ণবশদ্ধ 'বজ্ঞানরপে প্রাতিষ্ঠার প্রয়োজনে এই দাবী ঘোষণা করেছিলেন হসার্ল। 
এই সৃকঠোর বিজ্ঞানের 'ভীত্ত হবে সম্পূর্ণ াশিত নখীতসমূহ, আর এই বিজ্ঞান 
হবে সার্বকভাতব বৈধ, এবং স্বতঃপ্রতদত ৷ সমসামায়ক দর্শনের কয়েকজন চিন্তাবিদ 
হুসা” কর্তৃক নির্দেশত দার্শীনক চিন্তাধারার অনুসরণ করেছেন ; বিশেষত তাঁরা 
ব্যাপকভাবে গ্রহণ করেছেন হসারল-এর দৃষ্টিভংগী। হুসার্ল-এর তত্ব ও 1সম্ধান্ত- 
সমূহকে তাঁরা সম্পূর্ণ ভাবে গ্রহণ করেননি । তাই আমরা দেখি মানসঘটনাবাদশ 
দর্শনধারার শবস্তৃত পাঁরাধর মধ্যে রয়েছেন নানা দাশখ্শীনক । এদের মধ্যে রয়েছেন 
হাইডেগার, সাতর, মালোঁ পশত, ম্যাক সেলার প্রমুখ । এরা প্রতোকেই নিজ নিজ 
পন্থায় এবং নব 'নজ দাত্টভঙ্গী ও দার্শীনক লক্ষ্য অনুযায়ী মানসঘটনাবাদশ 
পন্ধাতকে নিজ নিজ আধাঁবদ্যক স্তাবন্যাসের দিকে বিকশিত করেছেন । 

একথা সত্য যে, সাম্প্রাতক দার্শীনক িন্তাধারায় উদ্ভূত নব-অগ্বেষণের দৃভ্টিভঙ্গল 
মানসবটনাবাদে প্রকাঁশত হয়েছে, আর এই দাত্টভঙ্গীর উদ্ভব ঘটেছে একাঁদকে 
বঘূর্ত আঁধাবদ্যক িস্তা থেকে মোহম্যীন্তর ফলে এবং অপরাদকে উানশ শতকের 
বৈজ্ঞাঁনক জড়বাদের প্রভাবের ফলে। হেগেলীয় দর্শনের প্রভাবের প্রাত হ'সার্ল' 
সহানুভাঁতিশীল ছিলেন। বাস্তাবকপক্ষে হুসার্ল গাঁণতের খুব নিষ্ঠাবান ছাত্র 
ছিলেন ; দর্শনে তাঁর আগ্রহ এসেছে মজতঃ গাঁণতের মাধমে যাীন্ত বিজ্ঞানের পথ ধরে, 
আর ছটা মনোবজ্ঞানের পথ ধরে । 

হ:সার্ল-এর দর্শনের ওপর গাঁণাতক বিজ্ঞানের প্রভাব স্পম্ট হয়ে ওঠে যখন 
আমরা দোখ দেকাতের মতো হনসার্লও অন্ততঃ নশ্চয়তার দক থেকে দর্শনকে 
গাণতের আদর্শেই প্রাতান্ঠত করতে চেয়েছেন । দর্শনের মধ্যে আমূল পাঁরবর্তন 
সাধন করে পারশুদ্ধ এবং সৃকঠোর বিজ্ঞানরুপে দর্শনকে প্রাতষ্ঠার যে কথা হ:সার্ল 
বলেছেন তা মৃূলগতভাবে কাতেজীয়। হুসালাঁয় প্রাতিভার ওপর মূল "ইউরোপ 
খন্ডে উনিশ শতকী প্রত্যক্ষবাদের এবং 'ন্রাটশ আভজ্ঞতাবাদের প্রভাব মোটেই 
নগণ্য নয় । উনিশ শতকের জামনি প্রত্যক্ষবাবাদী মাখ্‌ এবং গ্যাভেনোরিয়াসের 
চক্তার মধ্যে হূসার্ল মানসঘটনাবাদশ চিন্তার সপ্ত রূপ আঁবচ্কার করোছলেন । 
ৃরাঁটশ আভিজ্ঞতাবার্দের কথা বলতে গেলে হিউমের সংগে হুসালের 1নাবড় সম্পকের 
কথা এসে পড়ে । অবশ্য হসার্ল হউমের তত্তের তীব্র সমালোচনাও করেছেন । 
1হউমের দার্শানক তত্বের গবকাশকে হুসাল“ বলেছেন, “সংবেদনবাদ থেকে কঙ্পন্ায়ত 
জ্ঞানতত্ে বকা, আর এই িকাশ সমস্ত বষয়গততার প্রকাশসমূহকে কজ্পনামাত্রে 
পর্ধবাঁসত করার চেষ্টা করেছে । হুসার্লের মতে, হিউমের দর্শন সমস্ত বিষর়গত 
জ্রানের নিঃস্বভাকে 'নর্দেশ করে। হিউমের, মতের মধ্যে. রয়েছে আভ্যন্তরশণ. 
স্বাবরোধ, কারণ, এই মতবাদ সমস্ত প্রকার তথ্যাবষয়ক বিজ্ঞানকে আরুমণ করেছ, অথচ 
[নজ্েই শেষ পর্যন্ত সার্বক মনোবিজ্ঞানের সংগে আভন্ন হয়ে পড়েছে, আর সাধিক 
মনোঁবজ্ঞান একাঁট তথ্যাবষয়ক বিজ্ঞান । হিউমের মতের হুঁটি উল্লেখ করলেও হসাল* 


৪৮/আস্তবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


দেখেছেন যে, হিউতমর সংশক্পবাদে রয়েছে নার্বচারবাদশী বিষয়গত মতবাদের 'ভার্তি- 
সমূহকে সম্পূর্ণরূপে পাঁরহারের প্রচেষ্টা । হউমের সংবেদনমূলক বিষয়গত 
মতবাদ জ্ঞাতজগৎকে সংঘেদন এবং ধারণায় পর্যবাঁসত করে এক 1বশুদ্ধ অন্তঃবতাঁ 
দর্শনের পথ প্রস্তুত করেছে । এই পটভাকায় বিচার করলে বলা যায় যে, 1হউমের 
জ্ঞানতত্ব অন্ততঃ সস্তভাবে যার ইংগিত দেয় এবং যে তত্তবকে গ্রহণ করে তা হলো 
অন্তঃবতাঁ চেতনা, এক প্রকৃত স্বজ্ঞামুখী দর্শন । এইরুপ দর্শনের প্রচার করার 
চেষ্টা করে মানসঘটনাবাদ । অবশ্য মানসঘটনাবাদী দর্শনের বিশিষ্ট ধর্ম এবং 
দস্টভংগী গঠনে গভীরতর এবং আধকতর স্থায়ী প্রভাব পড়ছে কাণ্টীয় দর্শনের । 
[বমূর্ত আধাবদ্যাত্ আ.ংলাচনায় আত্মীনয়োগ না করে, সত্তার নয়, বরং জ্ঞানের 
পূর্বস্বীকাত এবং শতেরি অনুসন্ধানে কাণ্টায় আদর্শের দ্বারাই হূসার্ল উদ্বৃম্ধ 
হয়েছিলেন । হুসালের কাছে কাণ্টীয় দর্শনই হলো সুকঠোর বিজ্ঞানর্পে একাটি 
প্রকৃত সাঁবক এবং পূব্শর্ত অন[পন্ধানকারট দর্শন রচনার প্রথম কার্ধকরণী প্রচেষ্টা 
তাহলেও হসার্ল কাণ্টের সমাংলাচনা করতে ছাড়েন নি । তাঁর মতে, প্রত্ক্ষপূর্ব 
বা পূবতগলদ্ধ নীতি সমূহের কাণ্টীয় তত্তৰ নৃতাত্তরকতা এবং আপোক্ষিকতা দোষে 
দুত্ট | এমন কি, যখন কাণ্ট পূবতিধাসদ্ধ জ্ঞানের শতহিশীন আবাশাকতা এবং 
সাবকতার কথা বলেন তখনও তিন মানুষের মনের সাবিক গঠনের দিকেই নিদেশি 
করেন । হুসালেরি মতে; হিউম এবং কাণ্ট উভয়েই বুদ্ধি বা বিচারশান্তকে একটি 
তথ্য বা ঘটনামান্রে প্যবাঁসত করেছেন । তাঁর ব্যাখ্যানযায়ণ বাদ্ধ বা বিচারশান্ত 
হলো মনযষ্যপ্রকীতির একাট তথ্য বা ঘটনা । এর ফলে তাঁরা যথার্থ বাদ্ধ বব 
[চা শান্তর সন্ধান পান নি । 

পূর্বতন দর্শনের প্রভাব সত্তেও মানসঘটনাবাদ স্বাধীনভাবে স্বয়ংশবকশিত 
একটি দার্শানক আন্দোলন বা চিন্তাধারা । এর উৎপান্তর 1ভীন্ততে রয়েছে নিজেরই 
বাশস্ট পদ্ধাতর যোন্তক প্রয়োজন । কাতে'জীয় বুঁদ্ধবাদ থেকে ইধাগত গ্রহণ করে 
হুসাল দর্শনের ক্ষেত্রে এক আমূল পাত্রবতনেন সূচনা করেছেন । তান বলেছেন 
ষে, দর্শনকে সম্পূর্ণরূপে সাক্ষাং নিদর্শনের ওপর নিভ“র করতে হবে । এই সাক্ষাৎ 
1নদর্শন বলতে বোঝায় তাই যা অন ব্যবসায়শ চেতনার কাছে তাৎক্ষাণকভাবে 
উপস্থাপিত । কারণ, কেবলমাত্র এনন দর্শনই জ্ঞানের সেই নিশ্চয় তা প্রদান করতে পারে 
যা যথার্থ [বিজ্ঞানের থাকা উচত । তাই মানসঘটনাবাংদর লক্ষ্য হলো অভিজ্ঞতার পূর্ণ 
পুঙ্খাপৃঙ্খ [বিশ্লেষণ এবং সংচগ সংগে আধাবব্যক পৃবস্বীকীতি এবং বিমৃত গ্রত্যন়্ 
গঠন থেকে মস্ত । এই দাাঁন্টভংগী থেকে দেখলে দর্শন সাঁঠক অর্থে একট প্রণালশ 
বা সপ্প্রদায় হতে পারে না । দর্শন কেবলমাত্র শঙ্খলাবদ্ধ বা 'নার্দন্ট পদ্ধাতাভত্তিক 
হতে পারে । কারণ, এক্ষেত্রে তাত মধ্যে থাকবে উদ্দেশ্য এবং পদ্ধাতগত এঁক্য ৷ 

তাহলে এখন আমরা মানসঘউনাবাদের বর্ণনায় বলতে পার যে, এটি হলে 
চেতনা-শবজ্ঞান এবং এই নতুন শাস্মাটকে মনোবদ্যার সংগে আভিন্ন বলে মনে করলে 
ভুল হবে। মনোঁবদ্যা হলো একটি প্রাকৃতিক বিজ্ঞান, কিন্তু মানসঘটনাবাদ হলে 
ভিন্বতর বিজ্ঞান ॥ মানসঘটনাবা:দর লক্ষ্য হলো জ্ঞানের ভিত্ত বা পৃবস্বীকীতি- 
সমূছের অনুসন্ধান । জ্ঞান এবং আভিজ্ঞতার সম্ভাবনার শর্ত অনস্ধানই হলে, 
মানসঘটনাবাদের উদ্দেশ্য ॥ 
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পাশ্চান্ত্য দর্শনে 1চন্তাভাবনার "ববর্তনের ধারায় এমন মুহূর্ত এঢুসছে বখন 
পূর্বতন দর্শনের গোটা কাঠামোটাই এক আঘাত বাতিল হয়ে গেছে । প্রাচখন 
গ্রিক দর্শন এবং মধাযুশীয় দর্শনের বিরুদ্ধে এইরকম আঘাত হেনেছিলেন দেকার্ত । 
আভজ্ঞতার দর্শনের বিষয়ীকরণের জন্য স্ানাশ্চত 1ভাত্তবৃপে বিষয়ীগততার আবিম্কার 
করেছিলেন দেকার্ত । দেকার্তের আমূল সংশয়ের পদ্ধাতকে মানসঘটনাবাদী পদ্ধাতর 
পূর্ব সোপান বলা যেতে পারে, যাঁদও মানসঘটনাবাদ কোনক্রমেই কাতজীয় আধ 
1বদ্যার সমর্থন করে না । মানসঘটনাবাদ দেহ-মনের যে কোন দ্বৈতবাদকে বন করে 
এবং জগতের একট সাব্রয় একাবদ্ধ জীবর-পে মানুষের ব্যবহারের একাবদ্ধ বৈশিস্টোর 
ওপর মনোযষোগ;ক কেন্দ্রীভূত করে । মানসঘটনাবাদী ও পদ্ধাত রচনাকারী দেকাত" 
গাঁণতজ্ঞ ও আঁধাবদ্যাবদ দেকার্ত অপেক্ষা বেশী অগ্রবতাঁ” আর দেকার্ত ও হুসালের 
মধ্যে সবচেয়ে গুবত্বপূর্ণ সাদৃশা হলো এই যে, দেকাতের মতোই হসাল-ও একাঁট 
বাস্তব প্রশ্নের অবতা॥ণা করেছেন । তবে, দেকার্ত অপেক্ষা হুসার্ল সময়-এীতহা সকতা 
এবং জীবন-জগ-তর আন্তর-ীবষয়শগত গঠন সম্পর্কে বেশন সচেতন ছিলেন । 

মানসঘটনাবাদী সীঁমতকরণ পদ্ধাতর (015705561505001 [০৫/০(1০০) মাধামে 
হসার্ল উপনীত হয়ছেন অহংএর স্যানাশ্চত প্রমাণে । তান উপননত হয়েছেন আতআার 
চেতনায় অতীন্দ্রুয় চেতনা কর্তৃক আকাঙ্খত বিশ্বে । আত, সবেপার ?তাঁন পেক্পেছেন 
সম্পূর্ণ প্রাক এবং সানাশচত আভজ্ঞ তাউধন্ চেতনার আভমুখাতার বৌশঘ্ট্য | 
িন্তু দেকাতের চেতনার মতো এই চেতনা এক চিন্তাশীল সত্তার নিঃস1ন্বগ্ধ জ্ঞান 
নয়। এই চেতনা সন্বেহজনক বিশ্বে নিঃসান্দগ্ধ চিন্তনশশীল অহংমান্ত নয় । হসালের 
ভাষায় এই চেতনা হতলা বিশ্বের আভজ্ঞতা অর্জনকার জীবন । 

দেকার্ত এবং হসার্ল উভয়েই এ বিষয়ে একমত যে, দর্শনের কাজ হলো যথার্থ 
[জ্ঞানের চরম ও স্ানাশ্চত ভাত্তত্ প্রতিষ্ঠা । কিন্তু উভয়ের ক্ষেত্রে প্রাতহাসিক 
পটভামকা এত ভিন্ন যে, এই সাধারণ অনুসন্ধান এবং এই সাধারণ দযাত্টভঙ্গণ 
1নতান্তই ভিন্ন পথে পারচালত হয়েছে । দেকার্ত বিরোধিতা করোছিলেন স্কলাস্টিক 
দর্শন এবং নবজাগরণের প্রায়শেষ স্তরের দর্শনের; অপরপক্ষে, হসাল" বিরোধিতা 
করেছেন আপোঁক্ষক এবং মনস্তাত্বক প্রত্যক্ষবারদ ও উনশ শতকের শেষভাগে নব্য 
কাণ্টীয় মতবাদের । দার্শীনক চরম মতবাদে আভগপ্রার এই দুই দর্শনের ক্ষেত্রে 
আভন্ন নয়, কারণ, বিজ্ঞানের সওকট, 'ভান্তর সঙ্কট, যা এই প্রকার দর্শনের উৎস তা 
কিন্তু দেকার্ত এবং হুসালের কাছে একই তাৎপর্য বহন করে আনে না। এক 
আনাশ্চত বিজ্ঞান এবং দর্শনের পটভামতে দেকার্ত তাঁর উদ্দেশ্যের ব্যাখ্যা করেছেন 
আর প্রাথামক ভাবে তাঁর সংস্কারের লক্ষ্য ছিল একেবারে শুন্য থেকে শুরু করা এবং 
তারপর বিজ্ঞানের নবরূপ দান । তাঁর চরম দার্শানক আলোচনার মূল কথা হলো 
প্রার্থামক সত্য থেকে শুরু করে যথার্থ অহংএর আঁবচ্কার । অপরপক্ষে, হুসার্ল 
এক সম্পূর্ণ বিজ্ঞানের মধো নিজেকে দেখোছলেন ; সঙ্গে ছিল বিজ্ঞানের ব্যবহারিক 
উপযোগিতা এবং বিজ্ঞানের নিশ্চিত 1সদ্ধান্ত সমূহ । তাঁর চরম বা আমূল দার্শীনক 
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পদ্ধাতপ্র বোশত্টা হলো ইতিমধো যা আছে এবং সব সময়ই থাকবে তাকে এক নতুন 
তরে আধিকতর মৌলিকলুপে অনধোাবন কলা ! 

আমূল বা চর্ম দাশশীনক পদ্ধাত বা প্রক্রিয়ার দিক "থকেও দেকাত ও হাসালের 
গধ্যে সাদশ্য ও পার্থকা বতর্মান !। দেকাত' তাঁর সংশয় পদ্ধাত দিয়ে শুর করেছেন 
এবং যা আনাশ্চত এবং শীবগারীবযুক্ত তা বজর্যোল দ্বাশা পৃবতিন তত্বের বরহদ্ধে 
গাথাঁমক 'ভাত্ত রচনা করেছেন : £কন্ত হসাল্লের কাছে বঙ্জন বা অপসারণের কিছ 
ছল না। তাঁর ক্ষোত্র কেবলমাত্র যা আবাঁশাক তা হত্লা আগাদদর মত বা দশাষ্টভঙ্গীর 
যান্তসাধন' আমাদের মত থেকে সাসন্তা হবজ্ঞা ও ভিতুল বাচ্ছল্নকহণ । এই 
[ভাত হাব সেই বাঃতবতাব ভান যা ইীতিযধোই আছে এবং থাকবে । দেকার্ত এবং 
হসাল' উভয়েশ ক্ষেদ্রই দাশশীনক চিন্তার আগুল সংস্কার রুপ হলো যা গ্বতহীসদ্ধ 
বা স্বতগপ্রতীত তাপ বা দ্ধ সংগ্রাম 1 দংজনের কাছেই সাক্ষা বা প্রমাণ চেতনার 
গঠন এবং যান উভয়ই, আ সংণাম? গায়াজন আত ন্ছ কারণ, সাক্ষা বা প্রমাণ 
তাৎক্ষণিকভাবে সম্পর্ণে নিশ্চয়তা সমর্থক নয়। এট সাক্ষা বা প্রমাণ থেক 
নিজেকে নুক্ত কবে চরম বা আমল সূচনান জনা নতুন করে সাক্ষা বা প্রমাণের 
অনুধাবন কন্তে হাব । 'ভাহলেও চরম অভিজ্ঞতার দিক থেকে দেকার্ত এবং 
হুসাদভী7 মধ্য পার্থকা রয়েছে | হকার্ত তাল পদ্ধাতির প্রয়োগের দ্বাঙ্গা যা 
লাভ কাছেন তা হছলা এক আধাবদ্যা । কিন্তু হসার্ল পেয়েছেন আভিজ্ঞতা উত্তর 
বা অভাীন্দু় সী'মতকরণ । দকাচ জান্ত ইীন্দ্িয়গত প্রমাণ, এমন কি বদ্ধ 
প্রমাণকেও বর্জন কাস শেষ পর্যজ্ঞ “মাগি দিনতা কাঁপ। অতএব আম আহি?" এই 
সাাঁনশ্চিত সূতা উপনীভ হলেন | কিন্ত হাসার পদ্ধাত শ্রমশতাক্ষেৰ অপসারণে 
পদ্ধাত নয় বরং এব দ্বাপা তান জগং সম্বন্ধে সামাদ স্বাভাবিক বিশ্বাসকে পক্ষপাত- 
শূন্য করছেন । এর ছ্বাঙা আমলা সত্তা থেক আগার দলেত্ব পচনা কার ॥ তাল 
পদ্ধাত আমার সংগ অহং এল সম্বন্ধে কথা বলে না' ববং এক্ষেত্রে জগতের সংগ 
আমার সম্পর্ক হপন্ট হয়ে ওঠে । 

চেতনার গঠন বা কাঠামো সম্পকে দেকাত" এবং হসার্শ ভিন্ন মত পোষণ 
কাবছেন । দেকাতের মতানঃসাবে, স্তা কেবলমার হার বিষ য়র চেতনা নয়, ববং 
সবসময়ই তা নিজের সম্পর্কে চেতন 1 অপাপক্ষ, হাসাচললি কাছে চেতনা হালা 
সম্পূর্ণরু,প আভমুখাতা যুক্ত । আঁভমখাতাল পাঁতবর্তন ছাড়া বান্ড অহং বা 
আত্মার চেতনাকে বঝতে পারে না। 

তস্ব একথাও উল্লেথ করতে হবে হয দেকাত এবং হসার্ল উভযয়র ক্ষোন্নই চবম 
শার্শনিক সতোর শুরু যখনই হালা তখনই সেই সত্যটি গৌণ হয়ে গেল, আনল 
'শাথামক সত্যটি আবাঁশ্যকতা বা জম্পূণ' 'নশ্যয়তাব ওপৰ আপাঁতিকতানর ছাপ পড় 
"গল । কাতে'জীয় অহং নিজের সীগিত সন্তা সম্পুক্ণ সচেতন হয়ে উঠল, পদমসত্তা 
বা অনন্ত ঈশ্বরের ওপন নিভরশীলতান কথা এস পড়ল ॥ অন্রপভাবে হুসা;ঃলরি 
অতীীম্দুয় বা আভক্ঞতা-উত্তত অহং ক্ুমশহঃ উপ্লাত্ধ করল যে, জীবনে জগতের 
আপাতকতার পারপ্রেক্ষিতে সে শৌশ । অথ, জীবনের জগৎ বা বেচে থাকার 
জগতই হয়ে উঠল মখোা। | 
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হসার্ল কখনই তাঁর আমূল সত্রপাতের অনুসন্ধান কিয়ার ছেদ টানেন ?ন। 
তাঁর কাছে আমূল 'ভাত্তর সমস্যাই হলো মূল সমস্যা । তান যেন শেষ করার 
জনা শুরু করেনান ৷ কিন্তু দেকার্ত শর: কবোছিলেন শেষ করার জনাই । দেকার্ত 
অনুসন্ধান করোছিলেন যা হীতিমধযে নেই তারই যথার্থ সূচনার, অপরপক্ষে যা 
ইাতমধোই আছে তার যথার্থ ভীত্ত বা সূচনার অনসম্ধান করেছেন হ-সার্ল ৷ 
আবার, সময় বা কালের ধানণার ক্ষেত্রেও দেকার্ত এবং হসালের মধো পার্থকা 
বর্তমান । দেকাপ্তর কাছে আগে বা পূর্ববতী সময়” বলে কিছ নেই, কিন্তু 
হুসাহ্লর কাছে 'আগে বা প্বর্বতাঁ সময়' বলে কিছ আছে, যার আবরণ 
উন্মোচন, পৃনবাবত্কারই হলো সর্বশেষ প্রয়োজন । হসার্ল তাঁর প্রশ্রকে রূমশঃ 
অতাঁত এবং ইতিহাসের দিকে ফারয়েছেন । 

যাঁদও হূুসার্ল নিজে দেকাতি"র সংগে তাঁর সাদশ্যেত কথা উল্লেখ করেছেন, যাঁদও 
[তান ানঙ্জেকে কাতেজীয় ধারাব মাধাই উপস্থাপিত কনেছেন এবং যাঁদও কাতেজায় 
পালকল্পনা'ক দেকার্ত অপেক্ষা আধকতন বিশ্বস্তর্পে বিকাশের চেম্টা করেছেন, 
তব উভয়ের দষ্টভঙ্গী কিন্ত; সম্পূর্ণ বিরোধ । দেকাতের দর্শনের চরম পাঁরণাঁতি 
হিসোবে হাসালেবি দর্শনে আমহা উপনীত হই না, কারণ, দেকাতের পদ্ধাত অনুসরণ 
করে আমরা হসাল'র অতীন্দয় বা অভিজ্ঞতার-্উধর্ব অহংএ উপনীত হই না। 
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দাশশনকফ আলোচনার একাট সাম্প্রাতক ধাদা হিসেবে মানসঘটনাবাদকে 
ফেনোমেরা'র বিজ্ঞানবপে বণনা করা যাল্প, আল সাম্প্রীতককাদলে ফেনামেনোলাজ' বা 
মানসঘটনাবাদ কথাটি বাবহাশ কা হয় মূলতঃ এডমণ্ড হৃসাল যে দর্শনের সত্রপাত 
ঘাঁটয়োছলেন তাকে গনদেশ করান জনা । এক্ষেত্রে ফেনোমেনা' কথাটি কাণ্টীয় অরে 
ব্যবহৃত হয় না। অর্থাং এখানে ফেনোমেনা বলতে অবভাস বা বস্তুর প্রতীয়মান 
সত্তাকে নিদেশ কনা হয়না । এক্ষব্র ফেনোমেনা" বলতে তাই বোঝায় যা চেতনায় 
ণনজেকে তাৎক্ষাণকরূপে প্রকাশত করে । এই েনোমেনা' স্বজ্ঞার দ্বারা জ্ঞাত 
হয় এবং তা সর্বপ্রকার অন:চক্তন কিংবা অবধারণের পূবরর্গামী । তাহলে এখানকার 
ফেনোমেনা' হলো স্বয়ংসং-বস্ত বা বাস্তবতা । এখানকার বন্তবা হলো এইযে, 
যাঁদ কোন বিষয় বথাবথ প্রকারের আঁভন্ঞতায় নিজেকে উপস্থাপিত করতে পারে বা 
প্রকাশিত করতে পারে* তাহলে তার প্রকৃত সন্তা প্রকাশ নাকরেসেপারেনা। 
অতএব, “ফেনোমেনা'কে [বিশুদ্ধ এবং আদর্শ সারধর্ম বলা হয় । এগ্ীলি কেবলমানু 
ভাবজ সন্তা নয়, আবার মানস সন্তাও নয় ; এগাঁলর তাৎপর্য হলো চেতনার ভাবজ 
আকাঙ্খা বা লক্ষ্য । এই অর্থে 'ফেনোমেনা, বা বিশ্ধে সাহধমহি হালো মানস- 
ঘটনাবাদের বিষয়বস্তু । আবার, যেহেতু এক্ষত্রে 'ফেনোমনা' বলতে চেতনায় 
তাতক্ষাঁণকভাবে প্রদত্ত সত্তাকে বোঝায়, সেহেতু ফেনোমেনোলাজ' হলো এ প্রদত্তের 
বিজ্ঞান । “ফেনোমেনা' হলো প্রদত্ত, আর সেগালল মধ্য দিয়েই সাধধর্ম প্রকাশিত 
অতএব, 'ফেনোমেনাণকে বর্ণনা করা অর্থই হলো 'ফেনোমেনা''র যা সারধর্ম হয় 
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তারই বর্ণনা দেওয়া । অতঞব, “ফেনোমেনা' হলো প্রদন্ত, একথা বলার অথ হলো 
সারার্ম সঙ্গৃহ প্রদত্ত । এই সারধর্ম সমূহ আভঙ্ঞতায় প্রদত্ত নয়, স্বজ্ঞায় প্রদত্ত । 

মানসঘটনাধাদের আলোচ্য বিষয় হলো শম্ধ চেতনা । চেতনাকে মানসাক্রয়ারূপে 
নয়, বরং বস্তুসমূহ কর্তৃক প্রকাশত একপ্রকার সন্তারূপেই চেতনা সম্পর্কে আলোচনা 
করেন মানসঘটনাবাদী । অতএব, খন বলা হয় শদ্ধর্‌পে চেতনার 'বঙ্লেষণই হলো 
মানসঘটনাবাদ, তখন তার অর্থ হলো সন্তার পারধি বাক্ষেত্র নিয়েই মানসবটনাবাদের 
কাজ । বশুদ্ধ চেতনার বিশ্লেষণ রূপে মানসঘটনাবাদকে একটি পদ্ধাত এবং একাঁটি 
দর্শন উভয়র্পেই দেখা যেতে পারে । পদ্ধাত হিসেবে মানসঘটনাবাদ সেই স্তর 
গুঁজর নিদেশ দেয় যেগুলি নিশ্চিতভাবে অনুসরণ করতে হবে বিশুদ্ধ ফেনোমেনা'য় 
উত্তপ্নণের জনা । এই 'ফেনোমেনা"র মধ্যেই প্রকাশিত সারধর্ম বা সারসত্া । আর 
দর্শন হিসেবে মানসঘটনাবাদ দাবশ করে প্রকৃত সত্তার আবাশ্যক এবং মৌলক জ্ঞান 
দান। কারণ, বুদ্ধ বা যান্ত তার বিষয়ের সারধর্মরপে তাকে বুঝে নিয়েছে । 
আপাঁতক আঁন্তত্ব তার পারবর্তন সাধন করতে পারে না । 

মানসঘটনাবাদকে বস্তুর দিকে প্রত্যাবর্তন'-্ূপে বর্ণনা করা ঘযায়। এই 
প্রত্যাবর্তন কোন অলশক মানসকল্পনার দকে নয়, কারণ, এক্ষেত্রে বস্তু' হলো 
[বশ.দ্ধ চেতনার সাক্ষাৎ বিষয় । তাই বলা হয়, মানসঘটনাবাদের আলোচ্য বষয় 
হলো আভমহখ্যতাযন্ত | হুসালের মতে, চেতনার ক্রিয়া এবং তার বিষয় আবিচ্ছেদ্য । 
এগুলি একই জীনসের বিষস্ননগত এবং বিষয়গত দিক । অতএব, কোন চৈতনক্লিয়াল 
সারধর্মকে জানান অর্থ হলো এ চেতনার বিষয়ের সারধর্নকে জানা, আর এটাই হলো 
এ বষয়ের বৈজ্ঞানক জ্ঞান । হুসাহলর কাছে চেতনার 1বষয় হলো ভাবাত্বুক 
[বষয়। তাই তন প্রকীতিবাদ এবং মনস্তা1স্তকতাবার্দের তীর সমালোচনা করেছেন । 
এ প্রসংগে উল্লেখ করা যেতে পারে যে, পৃবেস্তি মতবাদগহীলর সমালোচনা করে 
হুসার্ল ভাবাত্মক বিষয়ে স্থান সংরকিত করছেন, আর এক্ষেন্লে তাঁর উদ্দেশ্য হলো 
অস্তিত্বের প্রশ্নকে এাড়য়ে যাওয়া । ভাবাজ্মক [বিষয়ের আস্তিত্ব নেই । যাকিছুর 
আঁস্তত্ব আছে তাই আপাতক | ভাবাত্বক 'বষয়সমূহ যেহেতু আস্তত্বশীল নয়, 
সেহেতু সেগুলি আপাতিকও নয় । এগুাণ হলো আবশ্যিক ও মৌলক 1! অতএব, 
ভাবাত্মক বিষয়সম-হ সারধমেরই প্রকাশক 1 মানসঘটনাবাদ আসলে হলো সারসত্তা- 
বাদ । এক্ষেতঘ্ন চেতনাব আলোচনা এবং সারসন্তার তত় একই 'বদ্দুতে 'মাঁলত 
হয়েছে । কারণ, সারধমণসমূহ চেতনায় উপস্থাপিত, আর এই চেতনা হলো 
রিয়াধিশেষ--এই চেতনা হলো আঁভমুখাতাযতৃক্ত | চেতনা সব সময় “কোন কিছ, 
আভমুখী । চেতনা কখনও 'বষয়হীন অবস্থায় থাকতে পারে না। চেতনা আছে, অথচ 
কোন কিছ সম্বন্ধে এই চেতনা নয়-_এরকম হতে পারে না.। চেতনার বিষয়বস্তু 
অবাস্তব হতে পারে, কিন্তু বিষয়বস্তু একটা থাকবেই । যখনই চেতনা আছে 
তখমই তা কোন কছ-র আঁভমুখে, কোন কর দিকে । চেতনার একাঁদকে আছে 
ধবষর়শ বা অহং আর অন্যাদকে আছে [বিষয় বা বস্তু । নিরাশ্রয়া, 'নাঁবষয়া চেতনার 
আস্তত্ব হুসার্ল স্বীকার করেন নি । 

যে শু প্রত্যয় বা সারসত্তা সমূহ আঁবজ্কারের প্রচেষ্টা ম্ানসঘটনাবাদের- 
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কাজ সেগ্ীল শুদ্ধ চেতনায় উপস্থাপিত । িস্ত্‌ তাই বলে সেগুলি ব্যান্তমন বা 
চেতনার দ্বারা সৃষ্ট নয়। সেগাঁল সার্ক এবং স্বতঃপ্রদত্ত । চেতনা এগ:লির 
স্বরূপ নির্ণয় করতে পারে! কারণ চেতনা দেশ কালের অধীন নয়। এই সন্তাগুলি 
অধিবিদ্যার আলোচ্য কোন অতীম্দ্রুয় সত্তা নয়, সেগাঁল জ্ঞানাবদ্যার প্রধান এবং 
প্রথম সোপান । আমাদের 'বাবধ অভিজ্ঞতা এবং জ্ঞান কিভাবে সম্ভব হয় তা এদের 
সাহায্যই ব্যাখ্যা করা যায়। এই বিশেষ পদ্ধতিতে স্বজ্ঞা রা সাক্ষাৎ অনৃভবের 
সাহায্যে এগুলিকে নির্পণ করা যায় । এগুলি কোন প্রাকৃত বস্তু নয়। তথাকাঁথত 
বাহ প্রাকৃত বস্তু থেকে মনকে সারয়ে নিয়ে এগুলিকে জানতে হবে। সাধারণ 
আঁভজ্ঞতার িষববস্তুর বাস্তবতা আছে কিনা তা'নয়ে চিন্তার প্রয়োজন নেই। 
যেমন, আমরা কোন একটি জানব প্রতাক্ষ করছি ; হাত আমরা যা দেখছি তা ভুল, 
মানসঘটনাবাদী তা 'নিয়ে চিন্তাকল নন। গিনি আলোচনা করবেন, চাক্ষ-ষ প্রত্যান্ষের 
1বষযবস্তুরূপে জ্ঞান হবার জন্য বিষয়কে কি হতে হবে 2 যেমন, এক্ষেত্রে বলা যেতে 
পারে যে, এই বিষয়ের বিস্তিতি, আধকরণ বা আশ্রয় এবং রঙ ইত্যাদ থাকতে হবে । 
মাননঘটনাবাদী দৃ্টভঙ্গীকে মপর দঞ্উভঙ্গ থেকে পথক করে বোঝার জনা একাঁট 
উদাহরণ নেওয়া যেতে পারে । ধরা যাক, আমরা একাঁট পাহাড় দেখাছ । এক্ষেত্রে 
মানসঘটনাবাদশ পাহাড়ের বাস্তবতা সম্বন্ধে কোন প্রশ্ন তুলবেন না। তিনি শুধু 
বর্ণনা করবেন পাহাড় সম্বন্ধে আমাদের চেতনা কেমন করে সম্ভব হয়েছে । এই 
দচ্টিভঙ্গী প্রত্যক্ষ বাদশ দৃত্টিভঙ্গী থেকে পৃথক 1 প্রত্যক্ষবাদশী বলবেন যে বাহাজগতে 
পাহাড় আছে, এবং পাহাড়ের সঙ্গে হী্দ্রুষ সংযোগ হওয়ার ফলে যে সকল হইম্দিয়- 
উপাত্ত প্রত্যক্ষকারী পেয়েছে তারই ফলে পাহাড়ের প্রত্যক্ষ সম্ভব হয়েছে । এরকম 
ব্যাখ্যায় মানপঘটনাবাদীর কোন আগ্রহ নেই । ভূবিজ্ঞানী পাহাড়ের যে 'বশ্সেষণ 
করবেন সেইরতপ বশ্রেষণও মানসঘটনাবাদীর কাজ নয়। তেমাঁন আবার মনো'বিদ 
আলোচনা করবেন একি মানসকার্য 1হসেবে পাহাড়ের প্রত্যক্ষটি কি ভাবে সাধিত হল ? 
1কন্তু মানীসক ঘটনার কারণ 'বশ্লেষণ করা মানসঘটনাবাদীর কাজ নয়। আবার 
আধাবদাযাধদের ন্যাপ কোন তাত্বক্ক মতবাদ গঠনেও মানসবটনাবাদখ উৎসাহী নন। 
মানসঘটনাবাদর প্রধান উদ্দেশ্য হলো শম্ধ চিন্তনের মাধামে জ্ঞানের ভাত 
আঁবহ্কার করা এবং এর দ্বারা সকল প্রকার আঁভজ্ঞতারই মূল গঠনভাঙ্গমা 
স্কর করা । অতএব, মানসঘউনাবাদট যা রচনা করছে চেবেছেন তা হলো জ্ঞানের 
সম্মালোচনা বিদ্যা । জ্ঞানের সমালোচনা করে মানসঘটনাবাদণী বলেছেন যে, 
সকল জ্কানের মলে আছে কতকগ্ীল সারসত্তা বা মুল প্রত্যয় যেগ্যালকে 
পক বিশেষ প্রকারের স্বজ্ঞা বা অন্তঃস্বজ্ঞা দ্বারা জানা বায় । 

স্ুকঠোর বাশঙ্খলাবদ্ধ বজ্ঞানরূপে 08189:9এ9 ১০$০০০০)দণণনকে প্রতিষ্ঠার জন্য 
হৃসাল যে পদ্ধাত রচনা করেছেন, নানসঘটনাবাদকে মূলতঃ সেই পদ্ধাতরপেই দেখা 
যায়ঃ যাঁদও অবশা মানসঘটনাবাদ দনছক পম্ধাঁত মান নয় । মানপথউনাবাদণী পন্ধাতকে 
বলা হ? মানসঘটনাবাদধ সী 5করণ বা কেন্দ্রীকরণ । এই পদ্ধাত হলো স্বেচ্ছামংলক 
সন্দেহের দ্টিভঙ্গী। অধশ্য এই দষ্টিভঙ্গী কাতেজীয় দৃষ্টিভঙ্গী থেকে পৃথক । 
মানসঘউনাবাদে সন্দেহ, বা সংশয় আবশ্যিক ভাবে কেনে সনদ্দেহারবতদ্ণ মাক বিদওক 
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সত্যের তথ্ধ বা প্রণালীতে আমাদের উপনীত করে না। বরং এই সন্দেহ দান 
করবে পদ্ধতিগত উপায় বা অস্ত্র যার মাধ্যমে উীদ্দন্ট উপাদানের সম্ভাব্য 
পারিধিকে অনুচিত্তনের আলোকের কেন্দ্রে আনা যাবে । মানসঘটনাবাদ হলো একটি 
জ্ঞানের পদ্ধাঁত, যার প্রতিপাদ্য হলো বষয়ের বৌদ্ধিক 'বশ্লেষণ বা আলোচনা, আর 
এরই অর্থে এই পদ্ধাতর ভিত্তি হলো স্বজ্ঞা, এবং এই স্বজ্ঞা প্রদন্তের অভিমুখী ৷ এই 
পদ্ধতির প্রধান নিয়মাটকে যে নীতিতে প্রকাশ করা যায় তা হলো, “বস্তু; সমূহের 
নিজের 'দকে ফিরে যাও" । এক্ষেত্রে বস্তু বলতে '“প্রদত্তকেই' (21৮5০) বুঝতে হবে। 
আর প্রদর্তের এই বোঁশন্টের জন্য প্রয়োজন 'দিমখী বচ্ছিত্বকরণ বা বম্ধনীভুত্ত । 
মানসঘটনাবাদশ সীমিতকরণ বা কেন্দ্রীকরণের প্রথম পধাঁয়ে যা গকছ্‌ বিষয়ীগত, 
ব্যাঞ্তগত, মনস্তত্গঙ তাকেই 'বিচ্ছ্ত্য করতে হবে, আর তাহলে প্রয়োজন শহ্ধ 
বিয়য়গত দ-ন্টিভঙ্গী। তারপর প্রয়োজন যা ?কছু তন্বগত, যেমন, প্রকল্প, প্রমাণ 
ইত্যাদ সবার বাচ্ছন্নকরণ । তা ছাড়া সমস্তপ্রকার পূর্বতন এীতিহ্য বা দাশনিক 
1বচার-বিশ্লেষণ থেকে ববাচ্ছন্বকরণ । অতএব মানসঘটনাবদী নাীঁমিতকরণ বা 
কেন্দ্রীকরণ একথা হীঙ্গত করে যে, মানসঘটনাবাদ হলো “পর্বন্বীকত তন্ব 
[নিরপেক্ষ (016-5010)951119101559)” | আর যেহেতু এটি পৃবস্বীকৃত তত্ব 'নরপেক্ষ, 
সেহেতু এটি অভিজ্ঞতামূলক 'বজ্ঞান নয় । এট পূর্বতসিদ্ধ শবজ্ঞান। হুসালের 
ভাষায়ঃ মানসঘটনাবাদ হলো যথাথ 'বিজ্ঞান। একট স্বানষ্ঠ বা শখ্খলাবদ্ধ [বজ্ঞান । 


পবেস্বীকাতিবিহশীন দর্শন হিসেবে মানসঘটনাবাদ £ 

সাম্প্রীতক পাশ্চাত্য দর্শনের ধারায় মানসঘটনাবাদ বা ফেনোমেনোলজি একটি 
(বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ দর্শন। আর ফেনোমেনোলজি নামটি বাবহার করা হয় 
এডমশ্ড হুসার্ল যে দর্শনের সূত্রপাত ঘঁটয়োছলেন তাকে 'নিদেশ করার জন্য । 
হসার্ল দর্শনকে শৃঙ্খলাবদ্ধ বা ল্ুকঠোর 'বিজ্ঞানরপে প্রাতন্ঠিত করতে চেয়োছলেন। 
হুসার্লের মত অনুযায়ী বিজ্ঞানের সংকট বলতে বোঝায় বিজ্ঞান এবং বৈজ্ঞানিক 
জ্ঞানের অস্পম্টীকৃত অবস্থা । আর অস্পম্টীকৃত 'বজ্ঞান বলতে বোঝায় সেই বিজ্ঞান 
যা নিজের অর্থের আধিবিদ্যক এবং জ্ঞানীয় 'ভীঁত্ব সম্পর্কে সচেতন নয় । অনেকের 
কাছে মানসঘটনাবাদ বিজ্ঞানাবর-্ধ বলে মনে হয়েছে, এর কারণ হলো তাঁরা 
প্রকৃতিবাদের অধাবদ্যা এবং বিজ্ঞানের মধ্যে পার্থক্য রচনায় বার্থ হয়েছেন । 
মানসঘটনাবাদ "বজ্ঞানকে অনুপ্রাণিত করে । এর কাজ হলো বিজ্ঞানের পরি'ধিকে 
অতিক্রম করে তার আভিজ্ঞতামূলক ভিত্তিতে উপনীত হওয়া, তার 'ভা্তিভুমিতে 
চলে যাওয়া, যে ভিত্তির সন্ধান পাওয়া যায় বাস্তব তত্বের সংগে আধকতর মৌলিক 
অর্থ-নিধরিণকারণ সংস্পরের মাধ্যমে । হসা্ণ দেখিয়েছেন যে? বিজ্ঞানের জগৎ 
প্রকৃতপক্ষে তার নিজের দাবীর জগৎ নয়, এটা গোণভাবে প্রাপ্ত সংগঠনমান, এই 
বিমর্তকরণ জীবনাভাত্তক আঁভজ্ঞতার প্রাথামক জগৎ থেকে বহূদ্‌রে অপসারিত । 
হুসার্লের কাছে দর্শন একটা শখ্খলাবদ্ধ 'বজ্ঞান এই অর্থে যে, তা হলো সচেতন 
অভিজ্ঞতার সবাপেক্ষা চরম, মোঁলিক, আদিম এবং মখ্য ও প্রাথমিক নিদর্শনের 
অনুসন্ধান । বজ্ঞান এবং লৌকিক জ্ঞানের সংগঠনের অতলে আঁভজ্ঞতায় তাদের ভীত 
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ভূমিতে চলে যায় দর্শন। সমস্ত বিশেষ বিজ্ঞান এবং আমরা দৈনাঁন্দন স্বাভাঁবক 
অভিজ্ঞতার ঘা কিছুকে সত্য বলে ধরে নিই সেগ্ীলর আলোচনা করে দর্শন । 
আর এক্ষেত্রেই হুসার্ল যে দর্শনের জনক সেই মানস্ঘটনাবাদের পংবস্বীকাতাবহৰীনতার 
বৈশিষ্ট্য স্পম্ট হয়ে ওঠে । পব্ধীকৃতীবহীন দর্শন বলতে সেই দর্শন বোঝায় 
যা উপনীত হয় এমন বিষয়ে যা আভিজ্ঞান্ন সবাপেক্ষা চরম, প্রাথামক এবং 
সবচেয়ে বেশ মৌলিক । 

হসাল্লীয় মানসঘটনাবাদ বে প্রকার দশশনের সূত্রপাত ঘাঁটয়েছে তাকে চরম বা 
আমল প্রুত্যক্ষবাদ বলা ঘেতে পারে । লক থেকে রাসেল পযস্ত যে প্রচলিত 
প্রতাক্ষবাদের সম্ধান আমরা পাই তার ত্রট হলো? তার ষোনুক ভাত্তহণন এবং 
অস্পল্টীকৃত আধাবদ্যক পূবস্বীকীতিসমূহ, প্রচ্ছন্ন দেহ-মনের দ্বৈতবাদ, চেতনার 
আধার 'হসেবে মন সম্পকীয় মতবাদ এবং বাহজগৎ থেকে প্রাপ্ত 'বাচ্ছিযঃ সরল 
আনাঁবক সংবেদনসমহের ?নাক্ষর গ্রাহক হসেবে জ্ঞানের 1বষয়ী সম্পকীয় 
মতবাদ । হুসালের মতে, এই ধরনের প্রত্যক্ষবাদকে খবই ন্যনতম অথে” প্রত্যক্ষবাদ 
বলা যায়। কারণ, তাদের আঁধাবদ্যক পূর্বপ্বীকীতি হলো এই যে, দশন বিষয় 
সমূহের, সত্তাসমহের বিজ্ঞান। আর আভজ্ঞতার বষর ?নজেই অন্যানা বিষয়ের 
মতো একটি বিষয় । এই প্রকারের আভজ্ঞতাবাদের পাঁরণাতি হলো এক প্রকারের সরল, 
নাবচার, তথাকথিত বেজ্দ্রানক প্রকাতবাদ । মানসঘটনাবাদ 1বষয়ের 'বজ্ঞ/ন নয়, 
[িষয়ীর 'বজ্ঞানও নয়, এট আঁভিজ্ঞতার বজ্ঞান। এর আলোচনার কেন্দ্রীবন্দ 
কেবলমান্ত আঙজ্ঞতার বষয় নয়, অথবা কেবলমাত্র আভজ্ঞতার বিষয়ও নয়। 
মানসঘটনাবাদ মনোযোগ নিবদ্ধ করে সেই বিন্দুতে যেখানে সন্তা এবং চেতন। 
মালত হয়। তাই বলা হয়ঃ মানসঘটনাবাদ হলো আ।৬মখ্যতা যুক্রুপে চেতনার 
আলোচনা, যে চেতনা বস্তুর আভন.খী, যে চেতনা আভননখ্যতার হারা সংগঠিত 
জগতে স্থিত বা জীবস্ত। এক্ষেত্রে বিষয় এবং বষয়ীকে আঁভজ্ঞতার প্রতিটি 
স্তরে তাদের সকঠোর পরস্পর মাপেক্ষতায় আলোচনা করা হয় । এই আলোচনা 
অতীন্দ্ুয্ন বা আত্কমণকারী এই অর্থে যে? এর লক্ষা হলো চেতনারপে চেতনার, 
আভজ্ঞগারূপে অভিজ্ঞতার গঠন বা কাঠামোর উন্মোচন । এর লক্ষা হলো 'বিষয়- 
গবষয়ী অর্থানধরিণকারশ আঁভজ্ঞতাপ্রাপ্ত কাঠামোর রূপ উন্মোচন, যে কাঠামো 
1বষয়-ীবষয়ীর সেই রহস্যময় সম্পর্কে গঠন করে। মানসঘটনাবাদ চেতন 
আঁভজ্ঞতার মোলিক গঠন বা কাঠামোয় চলে বায়, যে কাঠামো সমস্ত প্রকার 
চেতন অভিজ্ঞতার সম্ভাবনার শর্ত রচনা করে । 

মানসঘটনাবাদী চিন্তাধারার স্্রপাতকারী হসাবে হুসাল পারচিত। তাঁর 
মূল সমস্যা হলো মূল ভীত্তর সমস্যা । তান বিশুদ্ধ ঘ্ন্তীবজ্ঞান এবং জ্ঞান তত্বের 
নতুন 'ভাত্তর অনুসন্ধান করেছেন। তন চেয়েছেন 'বজ্ানসমূহকে এক চরম 
ণনরপেক্ষ ভাত প্রদান করতে । 'তনি দেখেছেন বে, বাদও জ্ঞানের পসিম্ধান্তসমূহ 
বাস্তবে সবসধয়েই অসম্পৃশ এবং শদ্ধের দিকে অগ্রসরমান মাত্র, তথাপি 
আঁভগপ্রায়ের দিক থেকে সেগলি চরম বিষয়গততারই লক্ষের দিকে অগ্রসর হয় । 
[বিজ্ঞানের তাৎপফ* তার সিদ্ধান্তে নয়, বৈজ্ঞানক জ্ঞানের উপাদানের মধ্যেও 


৫&৬/আস্তিবাদ ঃ দশনে ও সাহিত্যে 


নয়, তার তাৎপর্য রয়েছে বিজ্ঞানের উদ্দেশ্য বা লক্ষ্যের মধ্যে । এই পটভ্মিকা 
বা দষ্টিভাথগতেই বিজ্ঞানের 'ভাদ্ত বিষয়ক যে কোন অনসম্ধানের সূত্রপাত হবে । 
তাই বৈজ্ঞানকের অভিপ্রারকেই চেতনার আভিমুখ্যতাকে বিশ্লেষণ করতে হবে। 
বিষয়শর দিক ছাড়া অন্য কোথাও বিজ্ঞানের ভিত্তিকে খ*জে পাওয়া যাবে না। 
তাই মানসঘটনাবাদ একই সংগে হবে সম্পর্ণ নিরপেক্ষ বিষয়গত ভীতির 
অনুসম্ধান এবং চেতনার 'বিষয়ীগততার বিশ্লেষণ । কিন্তু বিজ্ঞানের ধারণার 
মধ্যে অস্তঃস্যত রয়েছে যে চরম 'বিষয়গততা তার 'ভাত্তর অনসম্ধানে, এমনাক তার 
স্পন্টীকরণে, মনোবিজ্ঞান অসমর্থ । প্রত্যেক মনস্তাত্বক ব্যাখ্যা এ চরম বষয়গততাকে 
ধংস করে এবং সাপেক্ষ 'বষয়গততার মধ্যে বিষয়গততাকে লীন করে দেয় । 


অতএব, চেতনা-বশ্লেষণের ক্ষেক্রে হসার্ল এক নব দিগন্তের উম্মোচন করেছেন । 
তাঁর এই বিশ্লেষণ মনস্তাত্বক বিশ্লেষণ নয় । কারণ, তাঁর বিশ্লেষণের লক্ষা হলো 
যন্তাবজ্ঞান এবং অন্যান্য বিজ্ঞানের চরম 'ভীত্তির জ্ঞানতাত্বিক প্রশ্নের উত্তরদান । 
এই দশ্লেষণ হলো মানসঘটনাবাদশ বশ্রেষণ, যা যৃক্তিবৈজ্ঞাঁনক এবং মনোবৈজ্ঞানিক 
িগ্লেষণ থেকে স্বতন্ত্র । য্যান্তীবিজ্ঞানীর মত মানসঘটনাবাদী সত্য অবধারশের 
শতাবলী আলোচনা করেন না। আবার তিনি বৈজ্ঞানিকের মত কিছ পূব স্বাঁকীতি 
অথবা প্রাকজিপক 'বিবাঁতির ভিত্তিতে 'িষয় সম্বদ্ধে আলোচনা করেন না। আবার 
মনোবৈজ্জঞানিকের মত রানি আলোচনা করেন না চেতনার মধ্যে ক ক ঘটে। 
বরং মানসঘটনাবাদণ প্রশ্ন করেন £ যখন আমরা অবধারণ কার, ঘোষণা করি, 
স্বপ্ন দেখ, বাঁচি ইত্যাদি, তখন আমাদের মনের মধ্যে কি থাকে 2 মানসঘটনাবাদ 
কখনই বাহ্য কংবা আন্তর তথ্যের অনসম্ধান নয়। বিপরীতপক্ষে, তা 
প্রার্থীমকভাবে সমস্ত আঁভিঙ্জ্তাকে স্তব্ধ করে দেয়, 'বষয়গত বাস্তবতা আবার 
বাস্তব উপাদানের প্রশ্রকে পাশে সারয়ে রাখে সম্পূর্ণরূপে কেবলমাত্র চেতনায় যে 
বাস্বতা তাতে মনোযোগ 'নবদ্ধ করার জন্য । মানসঘটনাবাদ মনোযোগ নিবন্ধ 
করে সেই বাস্তবতায় চেতনা যার আঁভম-খী । একেই হসার্ল বলেছেন ভাবগত 
লারসম্ভা। 'কম্তু এই ভাবগত সারসত্তা বলতে 'বিষয়ীগত উপস্থাপনা বা ধারণাসমূহ 
কিংবা ভাবগত বাস্তুবতত্বকে বোঝা উচচং হবে না। বিপরদীতপক্ষে, এই ভাবগত সারসত্তাই 
হল “ফেনোমেনা”। তাহলেই এক্ষেত্রে বুঝতে হবে মানসঘটনাবাদী দম্টভগ্গীতে 
“ফেনোমেনা" বলতে কি বোঝায় । 

এক্ষেত্রে কাশ্টীয় অর্থে অবভাসকে 'নর্দেশ করা ঘাবে না। এখানে “ফেনোমেনা" 
হলো তাই যা তাতক্ষাণকভাবে চেতনায় নিজেকে প্রকাশিত করে । এই “ফেনোমেনা' 
সফল প্রকার অর্তদর্শন 1কংবা অবধারণ প্রক্রিয়ার পর্বসূরা সাক্ষাৎ স্বজ্ঞায় ধৃত হয়। 
গ্রই “ফেনোমেনা' নিজেই নিজেকে প্রদাশি'ত করে, নিজেই !নজেকে প্রকাশিত করে। 
আর তাই মানসঘটনাবাদী পদ্ধাত হলো জ্ঞানের 'বষয় এবং উপাদান যে ভাবে নিজেদের 
উপচ্ছাপন করে, যে ভাবে তারা অর্থপূর্ণরৃূপে চেতনায় বিশ্ধ এবং সরল আকাঙ্ক্ষা বা 
আভিমৃখ্যরূপে নিজেদের প্রকাশিত করে সেইভাবে তাদের বর্ণনা দান। আর 
এইভাবেই তারা প্রকাশিত হয়ে ওঠে । মানসঘটনাবাদ 'বস্লেষণে যে ভাবগত সত্তা 
স্পন্ট হয়ে ওঠে তা ভাবগত বা ধারণাশত বাস্তবতা নয়, মনস্তাত্বক বাস্তবতাও নয়ঃ 
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তারা হলো ভাবগত আ'ভম-খ্য, চেতনার আভিমৃখাতাযত্ত বিষয় যা চেতনার মধোই 
অন্তঃস্যত । মানসঘটনাবাদ? দশ'লের ধারায় রয়েছেন ভিতর ভিতর দৃষ্টিভঙ্গী সম্পল 
দার্শনক । তাহলেও তাঁদের দার্শানক ধারা অনুসরণ করলে নিঃসন্দেহে একথা বলা 
যায় ফে, সবেপিরি মানসঘটনাবাদ হলো একটি পদ্ধাত। এই পদ্ধাতর লক্ষ্য হলো, 
জগৎ সম্পর্কে আরো তীব্রভাবে সচেতন হওয়ার জন্য জগতের সত্গে আমাদের 
সম্বন্ধের পাঁরবর্তনসাধন । আর তাই এ একই কারণে মানসথটনাবাদ জগতের সঙ্গে 
আমাদের সম্বম্ধের একটি প্রাতন্যাস বা দহছ্টিভঙ্গী। চেতনার পক্ষে জগতের 
সাঁমিতকরণ বা বম্ধনীকরণ হলো জগতকে আরো পূর্ণভাবে গ্রহণ করার চক্তাকার পথ ; 
আর এরই সথ্গে গহাঁত হয় জগতের অর্থ। এই অথেই মানসঘটনাবাদ হলো 
চেতনার একপ্রকারের আঁভযান, জগৎ সম্পর্কে কোন প্রণালন রচনা নয় । 'কিদ্তু এর ফলে 
এই দর্শনে চরম বিষয়গত প্রকৃতির কোন হান ঘটে না। মানসঘটনাবাদের মধ্যে মে 
স্বয়ং-সৎ-বস্তুর দিকে ফিরে যাওয়া সবপেক্ষা মূল বাস্তবতাপর্ণ অর্থ পনেরম্ধারের যে 
সুদীর্ঘ এবং বহুবিধ প্রচেষ্টা দেখা যায় তার মধ্যে ধারাবাহক ভাবেই 'বিষয়গততার 
দছ্টভগ্গণী বর্তমান । তাই মানসঘটনাবাদশী পদ্ধাত আবরাম ধারায় এরাঁগয়ে চলে 
এবং একই গতিতে 'বিষয়গততার মূলে এবং 1বষয়গত জগতের 'ভাত্তর দিকে অগ্রসর 
হয়। থেভেনাজ বলেন, মানমঘটনাবাদ বর্ণনার চেয়েও অনেক বেশণ, মানসঘটনাবাদ 
ভিদ্তিমলের চরম অনসম্ধান। মানসঘটনাবাদ নিজেকে দার্শনিক পম্ধাতর্‌পে 
উপস্থাপিত করে, তথাপি এর থেকে আমরা পাই জগৎ সম্পকে একাট পর্ণ মতবাদ । 
মানসঘটনাবাদ “ফেনোমেনা' বা প্রদত্তের স্বরুপ উদ্বাটন করে, আর সঙ্গে সঙ্গে এই 
দর্শন ?বষয়ীর 'দকে প্রত্যাবর্তনের দর্শন । এর লক্ষা হলো সম্ভা, কিন্তু এর শেষ 
হলো “আন্তত্বে । এই দর্শন তথাগত বা বাস্তব এবং মনস্তাত্বক উপাত্তকে বম্ধনীভূত্ত 
করে ; তথাপি শেষপর্ধস্ত জীবিত হয়ে থাকার জগৎকে পুনরম্ধার করে 1 
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স্ুকঠোর, কট্ুর বা শতখলাবদ্ধ 'ীবজ্ঞানরূপে যে দর্শনের প্রাতত্ঠা করতে চেয়েছেন 
এডম-্ড হপার্ল সেই মানসঘটনাবাদের আলোচা বিষ হলো শঞ্ধ চেতনা । তবে চেতনার 
মানসঘটনাবাদশী আলোচনা মনস্তাত্বক এবং যুত্তিবৈজ্ঞানিক আলোচনা থেকে সম্পূর্ণ 
পৃথক । শুদ্ধ চেতনার মানসঘটনাবাদী বিশ্লেষণের স্বরুপ অনেকটা স্পক্ট হয়ে ওঠে যখন 
আমরা হসাললীয় মানসঘটনাবাদে “আভমখ্যতা” (17571101919) প্রত্যয়টির 
ব্যাখ্যা কার । হসার্ল'এর মানসঘটনাবাদে চেতনার যে বর্ণনা দেওয়া হয়েছে, তাতে 
চেতনা হল ক্রিয়া বিশেষ । চেতনার আভিম-খাতার কথা বলেছিলেন ব্রেনটানো | 
কিন্ত; তিনি মনস্তাত্বক দান্উকোণ থেকেই এই প্রত্যয়টির ব্যবহার করেছেন । তাঁর 
ব্যাখ্যা অন:যায়ী আভিমহখ্যতা সমস্ত মানাসক ঘটনা বা বিষয়ের বৈশিষ্ট্য । কিন্তু 
হুসালের ব্যাখ্যায় আঁভমহখ্যতা প্রতায়াটর প্রথম থেকেই রয়েছে জ্ঞানতাঘত্বিক 
তাৎপর্য ; তারপর সেটি ক্রমশঃ অভিজ্ঞতা-উত্তর, এমনাক শন্ধে সাঁত্বক, তাপ" যান্ত 
হয়েছিল । আঁভিমৃখ্যতা হলো চিন্তা এ্রবং সত্তা, 'বিষয়ী এবং বিষয়ের এক নতুন 
এসম্বন্ধের সচক 1 এই সধ্বন্ধ হলো এক মৌলিক সম্বন্ধ যে ক্ষেরে বিষয় এবং বিষরখ, 
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চিন্তা এবং সত্তা, পরস্পর অবিচ্ছেদ্যঠ আর এই সম্বম্ধ ছাড়া চেতনা কিংবা জগৎ 
কেশাটিকেই বোঝা বাবে না। ব্রেন্টানোর প্রভাবে হংনার্ল প্রথমে আভিম্‌খ্যতা 
বলতে চেতনার বিষয়মখীনতাকে বোঝাতে চেয়েছিলেন । 'ি্তূ ক্রমশঃ তান 
আ'ভমহখ্য ক্রিয়ার আরও বৌশন্ট্য 'নিদেশে করেন। যেমন,--আভিমখ্য ক্রিয়া 
চেতনা তরঙ্গের বিভিন্ন উপাক্তের মধ্যে সংহতি এনে িষয়র্পিতা দান করে, এই ক্রিয়া 
এদের মধ্যে এঁক্য স্থাপন করেও এঁকাত্মোর ভাব আনে, তাদের মধ্যে সংযোগ আনে 
এবং বস্তুকে গঠন করে । 


চেতনার আভমখ্যতার অর্থ হলো সব চেতনাই কোন কিছুর চেতনা । তবে 
চেতনার আভিমখ্যতা বলতে গনছক এই কথাই বলা হচ্ছে নাযে, সব চেতনারই 
বিষয় বা উপাদান আছে । মানসঘটনাবাদী দষ্টভঙ্গীতে চেতনার আঁভিমহখ্যতা 
ধমের দ্বারা স্বয়ংসং-বস্তু বাচরম নিরপেক্ষ বস্তুর ধারণাকে য:ফুহশন বলা হয়েছে, 
আর এমন 'বিষয় চি্তারই অগ্ম্য । আবার 'বিপরশত পক্ষে, কাতে'জীয় দর্শনে 
গৃহীত স্বয়ংসম্পূর্ণ যে চেতনার কথা বলা হয়েছে, সে নিজে জগৎকে প্রত্যক্ষ করে 
না, যার প্রাথমিক কাজ হলো এ ববরে 'নশ্চিত হওয়া । বাস্তবতাকে বা সত্যতাকে 
ম.লরুপে প্রত্যক্ষ করে সেইরূপ চেতনাকেও মানসঘটনাবাদশ পারত্যাগ করেন ॥ 
তাছলে মানসঘটনাবাদী দম্টভঙ্গী অনুযায়ী দর্শনের কাজ 'বিষরী এবং বিষয়ের 
মধ্যে প্রাকৃতিক আস্তত্বশশীল জগৎ এবং প্রাকৃতিন্ত চেতনার মধ্যে নিজেকে প্রাতীম্ঠিত 
করা নয়। দর্শন কেবলমাত্র এক বিচারমূলক দ-্টিভঙ্গীতে এ কথাই দেখতে 
চাইবে না যে, বিষয় নিজে 1নজেই িষয়গততা লাভ করে কিনা, বিষয় গবষয়ীর 
দ্বারা প্রত্যক্ষীকৃত বা গাঁঠত হয় কনা, কিংবা বাহ্যজগৎ প্রকৃত বাস্তব কনা, সমস্ত 
প্রাকীতক বা স্বাভাঁবক জ্ঞানের পটভূমিকায় দর্শন এক নতুন দিগন্তে উপস্থাপিত 
হলো । আর এই নতুন ?দগত্ত বা মালার অনুরূপ এক সম্পূর্ণ নতুন পদ্ধাত প্রদত্ত 
হলো। এটি হলো মানসঘটনাবাদশ পদ্ধাত। আর এই নতুন আঁবচ্কারকে স্পন্ট 
করে বুঝে নেওয়ার জন্য আমাদের দেখতে হবে অভিজ্ঞতা-উত্তর আ'ভিমখ্যতায় 
কি ভাবে মৌলিকভাবে একান্ত হলো কাতেজীয় দর্শনের মূল কথা, অরথাং 
সাক্ষাৎ প্রমাণ? স্বজ্ঞাঃ এবং কাণ্টীয় দর্শন্রে মূল বন্তব্যসমূহ (চেতনায় জ্ঞানের 
বিষয়ের গঠন )। অবশ্য দেকার্ত এবং কাণ্টের দ্টভঙ্গী থেকে হ-সালের দহষ্টভঙ্গীর 
পার্থক্য খুবই স্পন্ট | 

কাণ্টের মতোই হুসালও মনে করেন যে, বিষয় বিষয়কে নিশি করে আর 
জ্ঞানের সমস্যা মূলতঃ গঠনেরই সমস্যা । হুসালল মনে করেন আঁভজ্ঞাতা-উত্তর 
এবং অ-মনস্তাত্বক চেতনা থেকে আমরা চেতনার যে জগতের অভিমুখী সেই জগতের 
মল কাঠামোকে আমরা আয়ত্ত করতে সমর্থ হই। জআামরা বুঝতে পার এ 
জগতের অর্থের (00681178) এঁক্য । হসালের কাছে চেতনা জ্ঞানের আকারগত 
এবং এক্য রচনাকার্ণ উপাদান মান্ত্র নয়, বিষয়ের সন্ভাব্যতার শর্ত মান্র নয় তাঁর কাছে 
চেতনা হলো এক মর্ত ( অ-অভিজ্ঞতা মূলক ) উপাত্ত, যা চেতনারপে তাৎক্ষাণক 
ভাবে জীবন্ত বা সাক্য়। অবশ্য এ ক্ষেত্রেও মনস্তাত্বক দহভ্টিভগ্গণকে পাঁরহার করতে 
হবে। বস্তু বািষয় এই চেতনার দ্বারা গঠিত নয় ; বিষয় চেতনার কাছে নিজেকেই 


এভম.প্ড হ্‌সালল1৫৯ 


উপচ্ছাপত করে বা প্রকাশিত করে। আভিমহখ্াতাযন্ত চেতনার ষে প্রত্যয়ের বাখ্যা 
হুসারল দিয়েছেন তাতে কাতে'জীয় স্বজ্ঞা বা স্বতঃপ্রতীতি এবং কাশ্টীয় দর্শনের 
সংগঠন একন্রিত হয়েছে । মানসঘটনাবাদের লক্ষ্য হলো; এক আঁভজ্ঞতা-উত্তর সাক্ষাৎ 
প্রত্যক্ষ বা অভজ্ঞতা-উত্তর আভজ্ঞতা ) সাক্ষাৎ প্রমাণের প্রতি এই যে প্রত্যাবর্তন, 
এক্ষেত্রে প্রথমেই লব্ধ হয় অবশ্যন্তব প্রমাণ যার হ্বারা চেতনা চিন্তন-ক্রিয়ার মধ্যে 
নিজেকে উপলধ্ধ করে, আর জগতের অর্থের উৎস হিসেবে চেতনা ?নজের স্বরপ 
বুঝতে পারে । আর সবশেষে এই 'ছ্ধম:খী প্রমাণের ভাঁক্ততে ই?তমধোই প্রদত্ত 
হয় ববয় বা জগৎ যা আভমখ্যতার ছ্বারা চেতনার সঙ্গে ম.লগতভাবে জাবদ্ধ হয় । 
অথাৎ জগৎ নিজেকেই চেতনার কাছে প্রদান করে, জার তার উপর চেতনা আরোপ 
করে অর্থ। এই আঁভজ্ঞতা-উত্তর সাক্ষ্য বা প্রমাণ বোধগম্য হয় মানস্ঘটনাবাদ' 
কেন্দ্রীকরণের দ্বারা । মানসঘটনাবাদী কেন্দ্রকরণ প্রকৃতপক্ষে আ'ভমখ্যতাকে বেন্দ্র 
করে আবর্তন । চেতনা যে 'বষয়ের আভমূুখী সেই 'বষয়ের মধ্যে নিজেদের হারয়ে 
না ফেলে আমরা আ'ভমংখ্য !ক্রয়ার চিন্তা কারি । আমাদের আভজ্ঞতার জগতের সথ্গে 
সম্বন্ধযুক্ত করে আমরা এক নতুন দৃম্টিওগ্গী অজন কার । আর এইভাবে জাভজ্ঞতার 
এক নতুন রাজ্য উদ্ভাসিত হয়ঃ এ+ নতুন চেতনার স্বরূপ আমরা দোখ, কারণ এই 
অভিজ্ঞতা-উত্তর অহং এক শন্য আকারগত অহং মানত নয়--এ হলো এক মূর্ত অহং । 
এক্ষেত্রে আমরা পাই অের জগৎ। এই জগৎ হলো প্রকৃত 'বচারয:ক্ক এবং দাশ"নক 
সাক্ষ্য প্রমাণ, অবশ্যন্তব ভিত্তির জগৎ। আর এই অবশ্যন্তব ভাস্বর অনুনম্ধান 
করেছেন হুসারল । অতএব, হসাল যে আঁভিমখ্যতার কথা বলেছেন তা জাঁড়য়ে 
রয়েছে হূসাল রচিত পম্ধাতির সংগেই । এই আ'ভম-খ্যতার 1ছ্বমুখশ অবদান ; 
প্রথমতঃ আভিমহখ্যতা ভাববাদকে খণ্ডন করে, চেতনাকে জগতের আঁভমখা করে, 
চেতনাকে জগতে প্রাতছ্ঠিত করে । দ্বিতীয়তঃ, আমাদের আপাঁতক আভিজ্ঞতা আর 
এই আভজ্ঞতার আবাশ্যক অর্থের সম্বম্ধকে সুনশ্চিত করে । 


মানসঘটনাবাদ বিশ্লেষণের স্বরূপ বা প্রকৃতি £ 


মানঘটনাবাদী বা প্রদত্ত 'বিজ্ঞানবাদী দারশীনক চিগাধারার এচনাকারশী এডম:্ড 
হুসার্লের প্রধান সমস্যা ছিল 'ভাত্তর বা মূলের সমস্যা। তিন বিশম্ধ 
যাস্তীবজ্ঞান এবং বিশুদ্ধ জ্ঞানতব্বের নতুন 'ভ।ত্তর সম্ধান করেছেন । তাঁর লক্ষ্য 
হলো বিজ্ঞানের 'নিরপেক্ষ এবং সুদ 1ভাত্ব গঠন । হ:সার্ল একথা অনুভব করেছেন. 
যে, 1বজ্ঞানসমহের প্রকৃত 'সিত্ধান্তগুঁল সম্পৃণ্ এবং পুরোপতর নিশ্চিত না হলেও 
সেগুলি চরম 'বষয়গততার আঁভমুখী । বিজ্ঞানের প্রকৃত অর্থ বা তাৎপর্য 
লুকিয়ে আছে তার লক্ষ্যে তার "সম্ধাস্ত সম্‌হে নয়, বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের উপাদানেও 
নয়। এই দষ্টিভগ্গী থেকেই বিজ্ঞানের ভিত্ত সম্পকাঁয় অসংসম্ধান শুর করতে 
হবে। অতএব, বৈজ্ঞানকের আকাক্ক্ষা বা আভিমখ্য চেতনার আিমখ্য তাকেই 
[িশ্লেষণ করতে হবে । বিষয়ীর 'দিক ছাড়া অন্যত্র এই 'ভীাত্তর সম্ধান পাওয়া 
যাবে না। সুতরাং মানসঘটনাবাদ একই সংগে এবং একই নময়ে চরম বিষয়গত 
ভাঁতর অনসম্ধান এবং চেতনার বিষয়শগততার বিশ্লেষণ । কিন্ত; বিজ্ঞানের 


 ৬০/অন্তিবাদ ঃ দশ'নে ও সাহিতো 


ধারণার মধ্যে অন্তর্নিহিত চরম িবষরগততার 'ভাত্তি রচনার, এমন কি তর অর্থ 
পারিস্ফুট করার কাজে মনোবিজ্ঞান অসমর্থ । প্রত্যেক মনস্তাত্বিক ব্যাখ্যার প্রবণতা 
রয়েছে নিরপেক্ষ বিষয়কে ধংস করার এবং বিষয়গততাকে আপেক্ষিক বিষয়শগততায় 
পর“বসিত করার । 


এজন্যই হ-সার্ল চেতনার বশ্লেণের এক নতুন দিগন্তের উন্মোচন 
করলেন । এই 'বি*লষণ মনস্তাঁত্বক বশ্লেষণ নয়, কারণ, এর লক্ষ্য হলো য্যার্তাবিজ্ঞান 
এবং বিজ্ঞানের চরমাভাত্তির জ্ঞানতাত্বক সমস্যার সমাধান । এই বিশ্লেষণ হলো 
মানসঘটনাবাদণ বিশ্লেষণ । এই বিশ্লেষণ য্যান্তবিজ্ঞানের বিশ্লেষণ এবং 
মনজ্তাত্বক বিশ্লেষণ থেকে ভিন্ন । য্ণীন্তবিজ্ঞানের মতো মানসঘটনাবাদী সত্য 
অবধারণের শর্তসমূহের আলোচনা করেন না। আবার বৈজ্ঞানকের মতো [তান 
কছ: পূর্বস্বীকীতি বা 'কছ: প্রাকজ্পিক 'ববাঁতর ভাজতে বিষয় বা বস্তুর 
আলোচনা করেন না। আবার মানসঘটনাবাদশী মনোঁবিদের ন্যায় চেতনার মধ্যে যে 
প্রক্রিয়াগুলি ঘটে সেগাাীলরও আলোচনা করেন না। সাম্প্রতিক কালের বিশ্লেবণশ 
দর্শনের যে বিশ্লেষণ পদ্ধাতি তা থেকেও মানসঘটনাবাদশ বশ্লেষণ ভিন্ন । বিজ্ঞানের 
দষ্টভগ্ুগী থেকে আমরা ব্যাখ্যা বলতে যা বুঝি তা থেকেও মানসঘটনাবাদ 'বছ্লেষণ 
পৃথক । অপরপক্ষে, মানসঘটনাবাদীর মূজ কাজ হলো বর্ণনা । বাস্তবিক পক্ষে, 
মানসঘউনাবাদে বশ্লেষণ এবং বর্ণনা একই সাথে চলে । তাই মানসঘটনাধাদণী 
বিশ্লেষণের পদ্ধতিকে বিশ্লেষণের মাধ্যমে বর্ণনা বলা যেতে পারে । আর এক্ষেত্রে 
বর্ণনা এবং 'বশ্লেষণ এই দুটি কথাই অ-প্রতাক্ষবাদী দ্টিভগ্গণী থেকে বাবহার 
করা হয়। মানস্ঘটনাবাদশ যে প্রশ্রাট তোলেন তা হলো, আমরা যখন অবধারণ 
করি, স্বশকার কাঁর, স্বপ্ন দোখি কেচে থাকি ইত্যাঁদ* তখন আমাদের মনের মধো 
আমরা যা পাই সেগ্ীলর অর্থ কিঃ মানসঘটনাবাদ কখনও বাহ্য এবং আন্তর 
তথ্য সমহের অন:সম্ধান বা আলোচনা নয় । 'বপরণতপক্ষে, মানসঘটনাবাদ সামায়ক 
ভাবে তাভিজ্ঞতাকে 'নস্তত্ধ করে দেয়, বস্তযগত বা 'বিষয়গত সত্তার বা বাস্তব 
সত্তার প্রম্ন্টকে পাশে সাঁরয়ে রাখে যাতে করে চৈতনার বাস্তবতায় চেতন্মার 
আ'ভমখ্যতাযুস্ত, 'বষয়ে (হূসার্লের ভাষায় ভাবজ সারসত্তা সমূহ ) সম্পূর্ণর:পে 
মনোযোগ প্রদান করা যায়। কিস্তু এই ভাবজ পারসত্তা বলতে 'বিষয়াগত 
ধারণা বা উপস্থাপন সমূহকে বুঝলে চলাব না। এগুলি ভাবজ সত্তামান্রও 
নয় এগলি হলো “ফেনোমেনা, আর এক্ষেত্রে ফেনোমেনা” বলতে আমরা 
তাকেই বুঝি, ঘা গনজেই 'নজেকে চেতনায় উপস্থাপিত করে । চেতনার 'বিশংদ্ধ এবং 
সরল আঁভম-খ্যর্‌পেঃ অর্থরূপে জ্ঞানের যে বিষয় এবং উপাদান নিজেদের উপস্থাপিত 
করে সেগুঁলর বর্ণনাই হলো মানসঘটনাবাদী পদ্ধাতর মূল কথা । এই 'বিশ্লেবণের 
ছারা এ বিষয় সমূহ স্বরূপে দৃশ্য হয় এবং প্রকাশিত হয়। 

তাহলে মানসঘটনাবাদশী বচ্লেষণের তাৎপর্য হলো একথা দেখানো যে, ব্যাক্তির 
চেতনাপ্রবাছের উপাদান সমূহ যাদের স্বজ্ঞামলকভাবে বা অর্তর্দর্শনে ধরা যায় তার 
অত্তব জটিল গঠন বা কাঠামো রয়েছে । চেতনার গঠনে এই জাঁটল চার চেতনার 
আভিমহখ্যতার 'বাভল্ রূপের সঙ্গে সম্বন্ধযৃত্ত । আর এই অভিনৃখী গঠন 


এডম-স্ড হৃসাল ৬১. 


অনষায়ী আঁভমৃখ্যতার পরিপ্রেক্ষিতে বিষয়গততার অর্থেরও জটিল জাল 
রয়েছে । এ প্রসঙ্গে আমরা মানসঘটনাবাদী বম্লেষণের নীতি অনুসরণ করে 
ইন্দ্ি়-প্রতাক্ষের মজ গঠনের দিকটা লক্ষ্য করতে পার। ইন্দয়-প্রতাক্ষে 
দৈনন্দিন জীবনের অভিজ্ঞতার বজ্জসমূহ উপস্ছাপিত হয় । কিন্ত; মানসঘটনাবাদী 
[বিশ্লেষণে তা নিজেই উপস্থ্বাপত হয় ভাবজ 1বষয়গত এঁক্য রূপে । আমাদের 
ইন্দ্িয়-প্রত্যক্ষের একটি সরল বিষয়েরও মানসঘটনাবাদী 1বম্লেষণ প্রদান করতে হলে 
অন্তর্নীহত কািক বৈশিষ্ট্য যুস্ত ব্যক্তির চেতনা প্রবাহের জঁটল গঠনকে সম্পর্ণে- 
রূপে গ্রহণ করতে হবে। অতএব, মানসঘটনাবাদশ দর্শনে যে বিশ্লেষণের পদ্ধাত 
অনুসরণ করা হয় তা দৃজ্টিবাদণী িশ্লেষণী দর্শনের পদ্ধাত থেকে আলাদা | এই 
পদ্ধাত জ্ঞানের প্রাথমিক উপাদান রুপে হীন্দ্রুয-উপান্ত থেকে শুরু করে নাঃ আবার 
মানসঘটনাবাদী বিশ্লেষণ ভাষার গঠন এবং ক্রিয়ার 1বশ্লেষণও নয়, যাঁদও অবশ্য 
হসার্ল নিজের দণ্টভগ্গশী থেকে ভাষার বিশ্লেষণ প্রদান করেছেন । আঁভজ্ঞতা এবং 
জ্ঞানের মানসঘটনাবাদী বিশ্লেষণের নিদে'শের বিন্দু হল চেতনার পাঁরধির মধ্যেই 
সারনত্তাসমূহরূপে প্রাপ্ত মৌলিক 'বষয়। একেই মানসঘটনাবাদখ বলেছেন 
ফেনোমেনা? । 


মানসঘটনাবাদণ সীমিতকরণ বা কেন্দ্রীকরণ £ 


হনালের মূল সমস্যা ছিল বিজ্ঞানের চরম 'ভাত্ত রচনা । বশেষ করে তিনি 
য্ান্তাবজ্ঞানের "ভাত্ত রচনাতেই বিশেষ ব্যস্ত ছিলেনঃ এবং এইজন্যই তান চেতনার 
বশ্লেবণের এক নতুন দিগন্তের উন্মোচন করেন। তান যে বিশ্লেষণের কথা বলেন 
তা মনস্তাত্বক, যুক্তি বৈজ্ঞানিক এবং বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণ থেকে ভিল্ন । মানস- 
ঘটনাবাদশ বশ্লেষণ একাধারে বিশ্লেষণ করে এবং বণনা করে । এই বিশ্লেষণের 
মাধামে বর্ণনার কেন্দ্রবন্দ; হলো ভাবজ সারসত্তা সমূহ | হুপালল তাঁর সমস্যা 
সমাধানে তাঁর উদ্ভাবত নতুন পদ্ধতির প্রয়োগ করলেন? তানি যুন্তিবেজ্ঞানিকতা 
এবং মনোবৈজ্ঞানকতার মধ্যে ধবশুদ্ধ যুভ্তিবজ্ঞানের পথ পারিৎ্কারের 
চেষ্টা করলেন । এর জন্য তান যুক্তি বৈজ্ঞানিক 'ফেনোমেনা” বা য্যান্তবৈজ্ঞানিক সার- 
সন্তাসমূহকে আলাদা করলেন । কিন্তু তাঁর পদ্ধাতর দিগন্ত অসীম বলে মনে 
হলো । হুসার্ল আবন্কার করলেন যে, তাঁর সমস্যা প্রকৃতপক্ষে দর্শনেরই 'নজস্ 
সমস্যা--এটি হলো দর্শনের প্রাথমিক এবং মূল বাচরম ভাত রচনার সমস্যা । 
মানসঘটনাবাদকে নিশ্চিতরূপে হতে হবে চরম দর্শন (5৪01০91 [01119501017) | 
মানসঘটনাবাদশী পম্ধীত আর বষয়ের কেবলমান্ত উপাস্ছাতর বণনা ব্যাখ্যার 
ব্যাপার রইল না। এর লক্ষ্য হবে সমগ্র দার্শীনক আলোচনার চরমাঁভাত্ত রচনার 
সমস্যাটির নবরপায়ণ । এই পম্ধাতর লক্ষ্য হবে এমন এক চরম প্রমাণের বা 
ভাত্তর অনুসন্ধান যা 'ফেনোমেনার মতোই নিজের নিজের যাথার্থ প্রমাণ 
করবে, যা প্রাথামক এবং চরমরূপে নিজেকে উপচ্থাঁপত করবে, যা নিজেকে 
প্রাতাখ্ঠিত করার জনা নিজের বাইরে অন্য 'কিছর প্রয়োজন বোধ করবে না, অধাঁথ : 
এই পর্্ধাতির লক্ষ্য হবে অবশ্যন্তভব সতাতার এক চরম উৎস, যা বিজ্ঞীন এ্রধং' 


৬২/অন্তিবাদ £ দশনে ও সাহিত্যে 


সাধারণভাবে যাকে প্রদান করবে তাদের প্রকৃত অর্থ । ' এই মানসঘটনাবাদশী 
পদ্ধতি চেতনার আভিমুখ্যে নিদশশিত সারসন্তাসমূহের বর্ণনামূলক বিশ্সেষণের 
উপধ-ন্ত। এই পদ্ধাতর চরম রূপ প্রদান করতে হবে, আর এই জ্তরেই হসার্ল 
যে পদ্ধতির আ'বচ্কার এবং সংবোজন ঘটালেন তার নাম হলো মানসঘটনাবাদণী 
সীমিতকরণ বা কেন্দ্রকরণ :/110001701701095198] চ২০0০11017) 1 এই স্তরে হ্‌সার্ল 
চেতনার অ-মনস্তাত্বক বিশ্লেষণ থেকে অ-মনস্তাত্বক চেতনার বিশ্লেষণে ভগ্রসর 
হলেন। এই চেতনা হলো ভিজ্ঞতাউদ্ধ অভিজ্ঞতার ভারত রুপ চেতনা 
(71152140151 00001,)75:9৭5) | এক্ষেত্রে সীমিতকরণ বা কেন্দ্রীকরণ প্রক্রিয়ার 
স্বারা, শামল বা চরম নিয়স্ত্রণ প্রার্ুয়ার হ্বারা, সম্পূর্ণ আত্ম-নিয-ন্তির দ্বারা, 
হসার্ল মনোবৈজ্ঞানিকতার কৌশলী প্রলোভনকে নিয়ন্ত্রণ করলেন । এইভাবে 
মানসঘটনাবাদ হয়ে উঠলো আভজ্ঞতা-উর্্ধ দর্শন (7317500021713] 7111050107) | 
হ্‌সালায় পদ্ধাতিকে বলা হয়েছে মানসঘটনাবাদশ সমিতকরণ বা কেন্দ্রীকলণ । 
প্রথম স্তরে এই কেন্দ্রীকরণের দ্বাত্লা জগৎকে বোঝা যাবে “ফেনোমেনা” হিসেবে 
এক্ষেত্রে এই বোধ নিছক জগতের কোন না কোন বষষের বোধ মাত্র নয়। এই স্তরের 
লক্ষ্য হলো জগতকে চেতনার অন্তব্ তক্ষব্ুপে প্রকাশকরণ--তথ্যগত সত্তা বা 
আন্তত্ব রূপে নয, কারণ, এইরূপ আস্তত্বকে তখন বম্ধনধভুন্ত করা (817০1091108) 
হয়েছে । এক্ষেত্রে যার কেন্দ্রীকরণ বা সীমিতকরণ হলো তা তথা নু বা 
জ্ঞানের 'নার্দদ০ কোন পারাধিতে তথাকথিত বাস্তব কিছ নন- এক্ষেত্রে 
কেন্দ্রীকরণ হলো জগতের, যে জগৎ সমন্ত প্রতাক্ষগত, বাদ্ধিগত, এমন ক 
প্রাকীতিক দ্ঞ্টভঙ্গীতে রাঁচত সমস্ত বৈজ্ঞাঁনক আঅবধারণ্রে যোগফল । কেন্দ্রীকমণ 
বা সীমিতকরণের অর্থ বজন করা নয়, সংশয় করা নয়। দেকার্তের প্রান্ত 
প্রণালীবদ্ধ সংশদের পদ্ধাতির সঙ্গে হসালয় পদ্ধাঠর কোন মিল এই স্তরে 
নেই । জগৎকে বন্ধনীভূর্১করণ, তাকে শনাতা বা নিষেধের সহগরপে চিহ্নিত 
করণের (০০০০01৩01 17011655 ) অর্থ এই নয় ফেঃ হুসার্ল নিজ সন্তাকে জগৎ 
থেকে বিচ্ছিন্ন করে ক্ষাণকের জন্য এনাতা বা অ-সত্তায় পর্যবাসত করেছেন । 
[বিপরিত পক্ষে” মানসঘটনাবাদী কেন্দ্রীকরণ বা সীঁমিতকরণের প্রাথামক এবং 
মৌলিক উদ্দেশ্য হলো চেতনা এবং জগতের মৌলিক আভিমুখ্যতাবক্ক সম্বন্ধে 
প্রকা*। ! এই নধ্ব্ধ মানের প্রক।তকোন্দ্রিক দান্টিভত্গণতে অপ্রকাশত থাকে । 
হুসালের ব্যাখ্যান.যায়শি কেন্দ্রীকষরণ প্রক্িয়ার জগৎ নিজের স্বরূপেই বতমান 
থালেঃ কত্ত এই প্রাকরার ফলে মানব বুঝতে পারে যে, প্রত্যেক জ্ঞানক্িরা 
বাস্তবিক পক্ষে এক 'িষয়শীকে, আঁভিজ্তা উত্তর তাহংকে ।নদে'ণ করে, তাকে এক চরম 
প্রাথামক সত্তার্‌পে দৈথে, যা প্র হি জ্ঞানের উৎন, তাত অর্থের ভি'ত্ত বা আশ্রর | 
অতএব, মানসঘউনাবাদশী কেন্দ্রীকরণ য্‌গপৎ দ?ট সতের উৎঘাটন করে-- 
আমরা পাই অতহ্‌ং সম্পর্কে অবশান্তব প্রমাণগ আর পাই আঅভিজ্ঞতা-উর্দ্ধ 
চেতনার দ্বারা উীদ্দস্ট জগং। চেতনা এই জগতের আ'ভমখ্যতায-স,-সবার 
উপরে আমরা পাই জগৎ এবং আভক্ঞতা-উত্তর চেতনার মৌলিক এবং 
অবিচ্ছেদ্য সংযোগ- এটাই হলো আঁভজ্তা-উক্তর চেতনার আভিমুখ্যতা । এই 


গডম"ণ্ড হ.সাল৬৩ 


কেম্দ্রীকরণ কেবলমাত্র চিন্তার কর্ত অহংকে (০০৪6০) প্রকাশ করে না। এই 
পদ্ধতিতে প্রকাশিত হয় জগৎ সম্বন্ধীয় চেতনা--জগতের অথ গঠনকারণ চেতনা, 
আর এই জগৎ কেবল আস্তিত্বমানত নয়। এটি হলো এক সরল “ফেনোমেনা”। 
মনে রাখতে হবে, এক্ষেত্রে বাম্তবতত্ব দ্বিধাবভন্ত হল না--জগং একটিই, আর 
আঁভজ্ঞতা-উত্তর সত্তা হলো চেতনার সারধর্ম, তার আভমখাতা । 

মানসঘটনাবাদী যে ব্যাখ্যা হৃপাল দিয়েছেন, তার অনুসরণে আমরা দেখি 
এই পদ্ধাঁত হলে "গ্গপযানে পদ্ধতি । প্রথন পাটি হল নঞখক, 'দ্বতশয়টি 
হল নদর্থক। প্রথ্মটির নাম দেওয়া হয়েছে এপোকি 197০০1০) বা আভিজ্তা- 
উর্্ধ কেন্দ্রীকরণ  (770755700718] 5৫001190), আর 'ন্বতীয়টির নাম হলো 
সত্তাগত কেন্দ্রীকরণ (551৫9610 1২৩৫০1911) | এই পদ্ধাতর প্রথম পধষায়ে এর 
কাজ হলো হীন্দ্ররগ্রাহ্য সকল বস্তু থেকে মনকে সরিয়ে নেওয়া এবং বাহাজগৎ 
সম্বন্ধে সকল বিশ্বাস মতবাদ ও বিচার স্থগিত রাখা । একেই হ:সার্ল বলেছেন 
বাহ্যজগৎ সম্বন্ধে সকল 'বচারব ও ীববাসকে ম্ধনীকরণ” করা । তবে এক্ষেত্রে 
দেকারতের পদ্ধাতির সঙ্গে হসালীয় পদ্ধাতর পার্থক্য আছে । দেকার্ত যেখানে 
জগৎকে সন্দেহ করেছেন, হসাল” সেখানে নীরব থেকে জগংকে বম্ধনীর মধ্যে 
রেখেছেন । এই প্রাকুয়াকে বলা হয় সারসত্তা অনুসন্ধানের শর্তাবশেষ । দ্বিতীয় 
পায়ে আসে সত্তাগত কেন্দ্রীকরণ বা সারসন্তা ঠনরাকরণ পদ্ধাত। এই পধায়ে 
পারবর্তনশীল 1বশেষ এবং আপতিক বস্তসমহের জ্ঞান ও 'ব*বাস থেকে 
মন্ড হয়ে আমরা সাক্ষাৎ অবলোকন করতে পারি এমন কতকগুঁল সারসত্তা 
যেগতাল নিতা, সার্বক এবং আত্মনিরভভরশশল । এগাল আবিদ্কারের সথ্গে 
সত্গেই আমাদের অভিজ্ঞতার সন্তাব্যতা সম্বন্ধে চরম ব্যাখ্যা 'দতে আমরা সমর্থ 
হই, অভিজ্ঞতার চরম 1ভাত্ত আমরা খুজে পাই। তাহলে হসালীয় পদ্ধাতর 
মল কথা হলো, প্রথমে জগৎ সম্বন্ধে কোন ম্তব্য বা তাঁত্বক বিচার করা থেকে 
1বরত থাকতে হবে । এইরকম 'বিরাত তথা বিচার স্থগিতকরণের ফলে বাঁক থাকবে-_ 
(১) শদ্ধ অভিজ্ঞতা এবং (২) অভিজ্ঞতার বিষয় বা বস্তুসমহের শহ্ধ রূপ। 
হৃসার্ল প্রথমাটকে বলেছেন অভিজ্ঞতার অর্থানধারণকারশ “ক্রিয়া (৭০০০ 5106 
০6 65061157096), আর 'দ্বিতীয়টিকে বলেছেন অভিজ্ঞতার দ্বারা প্রাপ্ত অর্থ 
(পৃ ০091701610০ 3100 01 620০1161706) | এই প্রসঙ্গে আরও উল্লেখ করতে হবে যে, 
মানসঘটনাবাদের দরাষ্টভঙ্গী থেকে 'বষসকে শদ্ধ রূপে পাওয়াই যথেষ্ট নয়। 
বিষয়ী বা অহংকেও শুদ্ধ রূপে পেতে হবে। এই শ্ধ অহং হলো আঁভজ্ঞতা- 
উদ্্ধ অহং, যাকে পাওয়া যায় মানসঘটনাবাদশ কেন্দ্রীকরণের মাধ্যমে । 

মানস-মনস্তাত্িক ঘটনাবাদের দ্বিমুখী কর্তব্য £ 
(১) এরই পদ্ধাত মনপ্তাত্বক চেতনার পৌণঃপরনক প্রলোভনকে সুনাদিষ্ট ভাবে 
পাশে সারয়ে রেখে তার অন্দরাঁকরণয় আপাতিকতা এবং 'বিভি্ল প্রকারের 
আপোক্ষিকতা, ষা অর্থ এবং 'ভাত্তর অনসম্ধানকে নষ্ট করে দেয়, সেগুলিকে 
আঁতক্লম করে যেতে আমাদের সহায়তা করে এবং এইভাবে চরম ভিত্তির অবশ্যন্ভব 
প্রমাণের কাছে আমাদের এনে দেয় । 


৬৪|অষ্িবাদ $ দর্শনে ও সাহিত্যে 


(২) যে কোন প্রকার সরল বা লোঁকিক বস্তুবাদ কিংবা প্রকাতবাদ থেকে 
গ্রই পদ্ধাতি আমাদের রক্ষা করে। বাস্তবিক পক্ষে, সমস্ত কেন্দ্রীকরণ সত্বেও 
সমস্ত কিছুকে বম্ধনীভুন্ত করা সত্তেও যে আভজ্ঞতায় আমরা বেচে থাকি, যে 
আভিজ্ঞতায় আমরা জবনযাপন কার, তা অপারবার্তত থাকে এবং শেষপধন্ত তা 
বর্তমান থাকে । কেন্দ্রীকরণের পথ বেয়ে আমরা ফিরে যাই সেই আঁভজ্ঞতায়, 
আমরা বাঁচি সেই আভিজ্ঞতায়--এমন কথাও বলা যায় । কারণ আমরা কখনও 
এ আঁভজ্ঞতাকে ছেড়ে যাই নি। 'ীকত্তূু কেন্দ্রীকরণ পমদ্ধাতর দ্বারা আমাদের 
লাভ হলো এই যে, আমরা এখন এ আঁভজ্ঞতায় বাঁচি এবং তাকে তার অথে? 
তার অবশ্যপ্তবতায়, তার মৌলিক 'বচারধমে দেখতে [শিখে তাকে ভন্নরযপে বুঝি । 


মনোবৈজ্ঞানিকতাবাদ £ 


মনোবৈজ্ঞানিকতাবাদীর মতে, যৃক্তীবজ্ঞানের মূল তাত্বক ভাঁত্ত হলো মনোবিজ্ঞান । 
ষন্তীবজ্ঞানের 'বশিষ্টতা-রচনাকারী বচনসমূহ মনোবজ্ঞানের পরিসরের অন্তভুক্ত । 
মনোবৈজ্ঞানকতাবাদীর যণক্তরীত উপস্থাঁপত করতে গিয়ে হৃসার্ল য্যান্তবিজ্ঞান বলতে 
যা বঝেছেন তা হলো, নিছক আঁভমত বা আন্দাজ থেকে স্বতদ্তরুপে জ্ঞান আমরা 
কশ ভাবে লাভ কাঁর সে-সম্পর্কে একটি ব্যবহারিক শাদ্ত্। মনোবৈজ্ঞানকতাবাদ 
(655০1101981501) বা মনোবিজ্ঞানানিভ'রতাবাদ অনযায়ী মানাঁসক ক্রিয়া-প্রক্রিয়ার 
ণনয়ন্তণ করে মনো বভ্ঞান। এই সমস্ত ক্রিয়া-প্রাক্কগা বা ফল সংক্রান্ত বিজ্ঞানসম্মত 
অন্যসম্ধান থেকে স্বাভাঁবকভাবেই এসে পড়ে সংশ্লিষ্ট ও প্রাসংাগক ধর্ম বা 
বোশিষ্ট্যানমহের বৈজ্ঞাঁনক অনুসন্ধান । এইভাবে ঘাক্তাবিজ্ঞানরূপ ব্যবহারিক শাস্ের 
তাঁত্বক 'ভীঁত্ত রচনা করে মনোবজ্ঞান। সত্যতা-মিথ্যাত্ব, স্বীকীতি-নিষেধ, সামান্য- 
বিশেষ, হেতু-পসিদ্ধান্ত বা অনুগ ইত্যাঁদ যে-সমস্ত প্রত্যর বিশুদ্ধ যাস্তাবজ্ঞানের ?নয়ম 
গঠনকারী উপাদান সেগতালর মধ্যেই নাহত আছে মনস্তাত্বক উপাদান । অবশ্য 
এই যুক্তির বিরম্ধে সাধারণভাবে বলা হয় যে, মনোবিজ্ঞান চিন্তার প্রাকৃতিক 
বা স্বরপের নিয়মাবলী নিয়ে আলোচনা করে, আর ধন্তবিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয় 
হলো টিন্তার আদশমুলক 1নয়মাবলী। এর উত্তরে মনোবেজ্ঞাঁনকতাবাদন 
যাস্তাবজ্ঞানী বলবেন টিন্তা যেরূপ হওয়া উচিত তা িত্তা বাস্তাবক ঘা তারই একটা 
(বিশেষ অবস্থামাত্র । যে সমস্ত নিয়ম ব্যাপকতম সামালাতায় সকল প্রকার অধধারণকে 
নিদেশশি করে মাত্র' সেগুলিকে মন্যোবজ্ঞানের পারীধির অন্তভূশীন্তকরণ এবং একই 
সংগে অবধারণক্রিয়ার বিশেষ নিয়মাবলী, যেমন, শুদ্ধ অবধারণের 'নয়মাবলনীকে 
মনোবিজ্ঞানের পারাধ থেকে বাঁহচ্কার নিতান্তই যুন্তহশন ! মনো বিজ্ঞান-নির্ভ'রতার 
প্রাতিপক্ষের দৃণ্টিভংগঁ থেকে বলা যেতে পারে যে, মনো বজ্ঞানের কাজ হলো চেতনার 
প্রকিয়াসমূহের মধ্যস্থিত বাস্তব সম্পক্সমূহ, সম্পকরিচনাকারণ 'নিয়মসমূহ এবং তৎসহ 
মানস ও দৌহক অবস্থাসমূহের অনসম্থান। ঘযুৃক্তাবজ্ঞান বৌদ্ধিক 'ক্রয়াসমনহের 
কারণগত উৎপাস্ত এবং ফলের অনসম্ধান করে নাঃ বরং তার কাজ হলো বোৌদ্ধক 
ক্রিয়াসমহের সত্যতা-উপাদানের অন-সম্ধান। সত্য অবধারণে উপনীত হওয়ার জন্য 
উত্ত 'ক্লিয়াসমূহ কণ ভাবে সম্পাদিত হওয়া উচিত, তাই যহৃন্তীবজ্ঞানের আলোচ্য বিষয় ।. 


এ্ডমৃণ্ড হুসাল৭৬৫ 


য্নক্তিবিজ্ঞান এমন আদর্শগত সম্বম্ধের অনুসন্ধান করে যেগুর্দিকে সব সময় সে 
বাস্তব চিন্তন প্রক্রিয়ায় রপায়িত দেখে না। মনোবিজ্ঞান-নিভরতাবাদী বলবেন, 
বাস্তব সম্বন্ধ সমূহের অনুধাবন না করে যুক্তবিজ্ঞান আদর্শ সম্বন্ধের অনুসম্ধান 
করতে পারে না। মনোবিজ্ঞান-নিভরতাবাদীর বিরুদ্ধে বলা যায় ষে, প্রাতঁট 
বিজ্ঞানই য্যন্তিবিজ্ঞানের নিয়মের বৈধতার প্‌বর্বীকীতি করে নেয়, তাই মনোবিজ্ঞানের 
ওপর য্বস্তিবিজ্ঞানের প্রচেম্টা হবে চক্রক দোষযুত্ত! কিন্তু এরূপ য্ন্তি সকল 
প্রকার যুন্তিবিজ্ঞানের অসম্ভবতা প্রমাণ করে, কারণ, বিজ্ঞান হিসেবে য্যাস্তবিজ্ঞান 
যৌন্তিকভাবেই অগ্রসর হবে, আর তাহলে সেক্ষেত্রেও চক্রক দোষ হবে। কিন্তু 
এরুপ য্ান্তর মূলে রয়েছে পর্বেস্বীকৃতি, কথাটির দ্বার্থক প্রয়োগ ॥। এই দুটি 
অর্থ হলো £ (১) আশ্রয়বাকা থেকে য্যন্তিবৈজ্ঞানিক নিয়ম অনুযায়ী অনুমান 
করা এবং (২) যান্তবৈজ্ঞকানিক 'নয়মগীলকেই আশ্রয়বাক্া রূপে গ্রহণ করে 
সেগুলি থেকে অনুমান করা । মনোবিজ্ঞান-নিরভরতা বিরোধীরা এই দুটি 
অর্থকে আভন্ন বলে মনে করেছেন। কিন্তু চক্রক দোষের উৎপান্ত মানত তখনই 
হয় যখন হ্যান্তবৈজ্ঞানিক নিয়মগ্ুলিকে আশ্রয়বাক্য রূপে গ্রহণ করে অন্মান 
করা হয়। য্বন্তিবিজ্ঞানের সাহায্য না নিয়েই প্রমাণ গঠন করা যায়। অতএব, 
যৌন্তিক নিয়মসমূহ প্রমাণের আশ্রয়বাকা হতে পারে না। মনোবিজ্ঞান-নিভ'রতা- 
বাদীর এই য্যন্তি বড় জোর এটুকুই বলে যে, য্যাম্তবিজ্ঞানের ভিত্তি রচনায় 
মনোবিজ্ঞানের কিছু ভামকা আছে, কিন্তু তার দ্বারা একথা প্রমাণিত হয় না 
যে, মনোবিজ্ঞান যুক্তবিজ্ঞানের মূল ভিত্তি । হঃসালের মতে, য্ান্তবিজ্ঞানের 
ভিত্তি রচনায় বশ্দ্ধ য্ন্তীবিজ্ঞান'-এর অবদান অতুলনীয়ভাবে তাৎপর্যপূর্ণ, 
আর এই পবশুদ্ধ যুক্তিবিজ্ঞান”ঁ সকল প্রকার মনোবিজ্ঞান থেকে স্বাধীন । কাণ্ট 
এবং হার্বার্ট ধবশুদ্ধ যাক্তিবিজ্ঞান'-এর আলোচনা করেছেন, কিস্তু তাঁদের 
সেই শাস্ত প্রকত অর্থে পবশদ্ধ যুল্তবিজ্ঞান' হয়ে ওঠেনি । তাঁদের 
তথাকাঁথত ধবশহ্দ্ধ যুক্তিবিজ্ঞান' তাত্তীকও নয়, আবার মনোবিজ্ঞান থেকে স্বতন্তও 
দয় । 

হুসার্ল মনোবিজ্ঞান-নিভরতার দৃম্টিভঙ্গীর কতকগাীল পরিণাতির খণ্ডন 
করেছেন । প্রথমতঃ, মনোবিজ্ঞান যেহেতু আঁভিজ্ঞতাভিন্তিক বিজ্ঞান, তাই তার 
নিয়মগুলি মূল্যবান হলেও অস্পম্ট আঁভক্কতাভিত্তিক সামান্যাকরণ মানত । অতএব, 
মনোবিজ্ঞানের ওপর 'ভান্ত করে যাঁদ যৌন্তিক নিয়মসমূহ রচিত হয় তবে 
সেগ্ল সঠিক নিশ্চয়তাযুন্ত হবে না। দ্বিতীয়তঃ, বিশুদ্ধ ব্বন্তিবিজ্ঞানের নিয়ম- 
গুল প্‌বতিধসদ্ধরূপে বৈধ । সকল প্রকার যুস্তিবিজ্ঞানের মূল বৈশিষ্ট্য গঠনকারী 
নিয়মগুলি অবশ্যম্ভব সত্যরূপে প্রতীত, আঁভিজ্ঞতাউস্তর এবং সম্পূর্ণ নিশ্চিত । 
মনোবিজ্ঞানের পক্ষে এরূপ নিয়মপ্রদান সম্ভব নয় । 

অনেকে বলতে পারেন, চিস্তার নিয়মগুলি প্রাকৃতিক নিয়ম । কেবল এই নিয়ম- 
গুলি যখন চিন্তাকে প্রভাবিত করে, তথন এগ্দাল কারণরূপে ব্যস্তিপূর্ণ চিন্তার 
উৎপত্তি ঘটায় । এর বিরুদ্ধে হ-সার্ল বলেন, কারণগত নিয়মরূপে চিন্তার 
নিয়মানুযায়ী যাঁদ চিন্তনাক্রয়া চলে, তাহলে চিন্তার নিয়ম কেবলমার সম্ভাব্যতার 

অস্তিবাদ--& 
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আকায়েই প্রদ্দান করা যাবে । ফলে সব জ্ঞানই সম্ভাবা হয়ে যাবে। চিন্তার 
নিয়মগযীলকে অন্তর্ণষ্টমূলকভাবে (15181010115 ) বা সাক্ষাতভাবে প্রদত্ত বলে 
গ্রহণ করে পূবেন্ত অস্মবিধা পরিহারের চেম্টা করা যেতে পারে। কিন্তু তাহলে 
প্রশন ওঠে, কার্যকারণ নিয়মসমূহ সম্পর্কে সাক্ষাৎ বা অন্তদ্ণান্টমূলক জ্ঞান 
আমরা কীভাবে পাই? হঃসারল আরো বলেন, এই তথাকাঁথত নিয়মগুলির 
বিশ্দদ্ধ ক্রিয়াকারত্ব থেকে কাঁভাবে যে সঠিক চিন্তনাকুয়ার উদ্ভব হয় তা 
কখনও প্রদাীশত হয় নি। যাক্তবিজ্ঞানের নিয়মের ভিত্তিতে চিন্তনক্রিয়ার মূল্যায়ন 
এবং প্রাকৃতিক নিযমরপে উন্ত নিয়ম অনুসারে চিন্তনক্রিয়ার কারণগত উৎপান্তির 
প্রমাণ সমার্থক নয়। হূসার্ল মনে করেন, মনোবিজ্ঞান-নিরভভরতাবাদের প্রুটি- 
সমূহের উৎপত্তি হয় কতকগুলি বিভ্রান্তির জন্য | প্রথমতঃ, যে সমস্ত অবধারণ- 
ক্রিয়ায় যুক্তিবিজ্ঞানের নিয়মগুলিকে জানা যায় সেগুলি থেকে যান্তীবজ্ঞানের 
[নয়মগুলিকে অভিন্ন মনে করা হয়েছে । দ্বিতীয়তঃ, কার্যকারণ সম্বন্ধের 
সম্বন্ধীর্‌পে য্ীন্তবিজ্ঞানের নিয়ম এবং কার্যকারণ সম্বন্ধের একাঁট নীতিরূপে 
যুন্তিবিজ্ঞানের নিয়মের মধ্যে পার্থক্য অনুধাবনে মনোবিজ্ঞান-নিরভরতাবাদন 
বাথ হয়েছেন । হৃসালের মতে, অভ্যাস, আবেগ এবং অন্যান্য প্রেষণা থেকেই 
উত্ত বিদ্রান্তসমূহের উৎপত্তি ঘটেছে । আদর্শ বা ভাবগত নিয়ম এবং বাস্তব 
নিয়ম, যৌন্তিক আবশ্যিকতা এবং বাস্তব আবশাাকতা, যৌন্তিক ভীন্তি এবং বাস্তব 
ভাত্তর মৌলিক ও অদুরীকরণণীয় পার্থকা মনোবিজ্ঞান-নিভভরতাবাদী মুক্তি- 
বজ্ঞানীগণ সঠিকভাবে বুঝতে পারেন নি । তৃতীয়তঃ, মনস্তাত্ক তথ্য যদি আমাদের 
যাক্তবৈজ্ঞানিক নিয়মের জ্ঞানের উৎস হয়, তাহলে এ নিয়মগূলির মধো মনস্তাঁত্ুক 
উপাদান থাকবে ; সেই 'নিয়মগ্ীল হবে মানাঁসক ঘটনাসংক্রান্ত নিয়ম এবং একই সঙ্গে 
সেগুলির পূব'ম্বীকীতি হবে মানাসক ঘটনার অস্তিত্ব । এর বিরুদ্ধে হসাল 
বলেন, কোন য্বন্তিবৈজ্জানিক নিয়মই মানসিক জাঁবনের তথ্য সম্পবঁযর় 'নয়ম নয় । 
সবাভাঁবকরূপে য্ক্তিবৈজ্ঞানক নিয়মসমূহ তাদের প্রমাণ কিংবা উপাদানে 
মনস্তাত্তুক কোন িছ্‌কে ভিত্তি করে না। মনোবিজ্ঞানএনিভ'রতাবাদ যাঁদ সঠিক 
হতো, তাহলে একটি বচনে যা ঘোষিত হয় তাকে এ বচনাঁট থেকে বৈধ 
অনমানের সাহাযো িত্কাশিত করা যেতো । কিন্তু এমন কোন বৈধ অন:মান 
বা যুক্তির আকার নেই যার ভিত্তিতে একটি বিশুদ্ধ নিয়ম থেকে কোন তথোর 
নিচ্কাশন বরা যায় । যৌন্তিক নিয়মের অর্থবোধ এবং যোষণা থেকে তথ্যের 
[নঙ্কাশন ভতে পারে, নিয়মাঁট থেকে নয়। তা ছাড়া, একটি নিমের ঘোষণার 
মনস্তাত্তক পৃবঁ্বাকৃতি বা উপাদান এবং এ নিয়মাটর উপাদানের যৌক্তিক ?দকের 
পার্থকাও মনে রাখা প্রয়োজন । 

হঙালের মতানুসারে, তথ্যগত জ্ঞানের রাজো যথার্থ অর্থে নিয়মপূণ'তা 
নিছক আদর্শরপেই থেকে যায় ।, জ্ঞানতাত্বিক বিচারে তথ্যবিষষক সমস্ত বিজ্ঞানের 
নিয়মগুলি আদর্শায়ত কল্পনামাত । বিপ্রীভিপক্ষে। যথার্থ নিয়মপূর্ণতা বিশুদ্ধ 
প্রত্যয়গত ত্ঞানের রাজোই বাস্তবায়িত হয়। আর চিন্তার শুদ্ধ নয়মসমূহ 
শেষোন্ত রাজোর অস্তভুন্তি। এই নিয়মসমূহের ন্যাযযতার প্রমাণ আরোহ-ভীত্তক 
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নয়; এই নিয়ম অন্ত্বান্টতেই প্রমাণিত হয় । উপাদান এবং প্রমাণ উভরন দিক থেকেই 
এই নিয়ম তথ্য থেকে সম্পূর্ণরূপে বিশুদ্ধ । 

মনোবিজ্ঞান-নিরভরতাবাদের সপক্ষে বলা যেতে পারে যে, যুস্তবিজ্ঞানের 
নিরমগৃলি অভিজ্ঞতামূলক, কিন্তু সেগুলি আরোহভান্তক নিয়ম নয়। মানসিক 
ঘটনাসমূহের অভিজ্ঞতায় আমরা যাক্তিবিজ্ঞানের নির়মসমূহ এবং সেগুলির সঙ্গে 
প্রদত্ত বিশুদ্ধ প্রতায়গত সম্বন্ধসমহের বিমৃর্তকরণ করি। আঁভজ্ঞতার মাধামে 
আমরা আমাদের মনের নিয়মবদ্ধতার বা নিয়মপর্ণতার সাক্ষাৎ চেতনা লাভ 
কার । এই জ্ঞান অবশাম্ভব এবং এক্ষেত্রে অস্তিত্ববিষয়ক কোন ঘোষণা থাকে না। 
এই বন্তবোর বিরুদ্ধে হুসালল বলেন, মনস্তাত্তীক ক্রিয়ারূপে য্যান্তবিজ্ঞানের নিয়ম- 
সমূহের ভীত্ততে রয়েছে বিশেষ দ্টান্তের আঁভজ্জতা, কিন্তু নিয়মের মনস্তাততিক 
পবর্্বীকৃতি ও 'ভীত্তসমূহ থেকে তার যৌন্তিক পূবর্বীকাতি, 'ভান্ত বা আশ্রয়- 
বাক্যকে পৃথক করতে হবে । অনুরূপভাবে, মনস্তা্তৃক নিভ'রশীলতা ও যৌন্তিক 
প্রমাণ এবং ন্যাধাতা প্রদর্শনকে আঁভন্ন বলে মনে করলে ভুল করা হবে । কারণ, 
যৌন্তিক প্রমাণ অন্তদর্ম্টমূলকভাবে হেতু এবং সিদ্ধান্তের বিষয়গত সম্বন্ধকে 
অনুসরণ করে, কিন্তু মনস্তার্ত্ক নিভ'রশীলতা কেবলমাত্র সহাস্তিত্ব ও পারম্পে'র 
মনস্তাঁত্বক সম্বন্ধের সঙ্গে জড়িত । হূসার্ল আরো বলেন, কোন সতাতার অর্থ 
হতে পারে যে, কোন ছু আস্তিত্বশীল, কিন্তু সতাতাটি নিজে সকল কালগততার 
উদ্ধে । সত্যতার নিয়মসমূহকে তথোর নিয়ম ধলে মনে করলে সেগ্ীল হবে 
“সতাতা' নামক কিছু তথোর আসা-যাওয়ার নির্দেশাত্রক নিয়ম । এটা নিতান্তই 
যুন্তহীন । সত্যতার নিয়মকে সহ-আস্তিত্বের নিয়মরূপে ব্যাখ্যা করার অর্থ হলো 
এ নিয়মকে একই সঙ্গে একাঁট কালগত বিশিষ্ট 'বিষয় এবং প্রতিটি কালগত 

তত্বশীল নিবয়ের আদর্শের সাধারণ নিয়মরূপে নিদেশি করা। এক্ষেত্রে 
ক্তহীনভা খুবই স্পন্ট। বাস্তব বিষয় ও ভাবগত বিষন্ন এবং তাদের অনুরূপ 
বাস্তব ও ভাবগত (আদর্শগত ) নিয়মের মৌলিক পার্থকা অনধাবনের বাথতা 
থেকে অনিবা ভাবে উন্ত পরস্পরবিরোধী সিদ্ধান্তের উদ্ভব হয় । 

আবার, মনোবিজ্ঞান-ীনরভরতাবাদের হ্যসালায় স্মালোচনার পরিপূরক 
আপোক্ষিকতাবাদের সমালোচনা । তাঁর মতে, 'বাভি্ব আকারে মনোবিজ্ঞান- 
গনভরতাবাদ আপোঁক্ষকতাবাদ ছাড়া আর কিছুই নয় । আপ্পোক্ষকতাবাদের 
সমালোচনা করতে গিয়ে হুসার্ল দু-প্রকার আপেক্ষিকতাবাদের উল্লেখ 
করেছেন--বান্তসাপেক্ষ আপ্পোক্ষিকতাবাদ ও অব-বান্তসাপেক্ষ বা প্রজাতসাপেক্ষ 
আপেক্ষিকতাবাদ । প্রথম প্রকার আপোঁক্ষিকতাবাদ অনুযায়ী সমস্ত সত্যতা এবং 
জ্ঞান অবধারণকারণ ব্যন্তিসাপেক্ষ, আর দ্বিতীয় প্রকার আপোক্ষকতাবাদ অনুযায়ী 
সমস্ত মানবখশয় সতাতার মানদণ্ড অবধারণ রচনাকরী সমগ্র মানুষ প্রজাতি । 
একে ন:তত্-নিরভরতাবাদও বলা হয় । যান্তিবিজ্ঞানের নিয়মগ্ীলর বিষয়গততা 
সম্বন্ধে অন্তদ্র্ণম্ট থাকলে .আতি সহজেই বান্তসাপেক্ষ আপেক্ষিকতাবাদ খণ্ডন 
করা যায়। বিরোধের নিয়মের মতো স্বতগ্ঁসদ্ধ সত্য সত্যতার নিজস্ব প্রকৃতির 
মধ্যেই নাহত । তাই আপোঁক্ষিক সত্যতা কথাটি এ প্রসঙ্গে ঃনিতাম্তই যুক্তিহন । 


৬৮/আস্তিবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


তাছাড়া, স্বাঁয় তত্ব ঘোষণার প্রচেষ্টায় ব্যান্তসাপেক্ষ আপেক্ষিকতাবাদের সমর্থক 
অপরের কাছে প্রমাণের দাবী করেন, আর সেক্ষেত্রে সত্যতার 'বিষরগততা স্বীকৃত 
হয়। আবার সংশয়বাদা তত হিসেবে প্রজাতিগত আপেক্ষিকতাবাদের বন্তব্য হলো, 
একই বচন মানহষ প্রজাতির জ্জাতার কাছে সত্য হতে পারে, আবার মানুষ 
ভিন্ন অন্য প্রজাতির জ্ঞাতার কাছে মিথ্যা হতে পারে ॥ কিন্তু “সত্য' এবং শমথ্যা” 
শব্দগ্ুলর অর্থ থেকেই একথা অনুসৃত হয় যে, একই বচন সত্য এবং মিথ্যা 
উভরই হতে পারে না। দ্বিতীয়তঃ আপেক্ষিকতাবাদী বলতে পারেন, মনদষ্য 
ভিন্ন অপরজ্ঞাতার অবধারণ ক্রিয়ায় এমন বচন ও সত্যতা থাকতে পারে যা আমাদের 
যৃক্তিবৈজ্ঞানক নাঁতিসমূহের অনুসারী নয় । হসার্লের প্রত্যন্তর £ উত্ত জ্ঘাতারা 
ত্য ও “মথ্যা' শব্দগলিকে ভিম্বতর অর্থে বোঝে অথবা তারা এঁ শব্দগলিকে 
ভিল্নতর অথে ব্যবহার করে । প্রথম বিকল্প সঠিক বলে ধরে নিলে এ জ্বাতাদের 
অবধারণের ক্ষেত্রে যৌন্তিক নিয়মসমূহ খাটে না বা সত্য নয় একথা বলা অর্থহাঁন, 
আর 'দিতীয় বিকম্প সঠ্ঠিক বলে ধরে নিলে প্রকৃতপক্ষে সমশ্র বিতকণ নিতান্তই 
শব্দগত বা ভাষাগত বিতর্কে পরবাসিত হয় । তৃতীয়তঃ প্রজাতির গঠনগত 
উপাদানের সম্বন্ধে সত্যতার 'ভান্ত রচনা করে আপেক্ষিকতাবাদ সত্যতাকে তথ্যের 
চারতর দান করেছে । সত্যতাকে কারণ ও কার্যরূপে দেখা নিতান্তই যাক্তহীন | 
অবধারণের উপাদ্দান অর্থাৎ ধারণাগত এঁক্যের সঙ্গে বিশেষ বাস্তব অবধারণ- 
ক্রিয়াকে মিলিয়ে ফেললে চলবে না। নিয়মান্সারে রচিত সঠিক অবধারণাক্রিয়া- 
রূপে সতা অবধারণ এবং এ অবধারণের সত্যতা বা অবধারণ-উপার্দানের 
পার্থক্যও অনুধাবন করতে হবে । চতুর্থতঃ, সাধারণ মনব্য-স্বভাবই সমস্ত 
সত্যের সম্পূর্ণ উৎস হলে যাঁদ এর্প কোন গঠন বা স্বভাব না থাকে, তাহলে 
কোন সত্যই থাকবে না। কিন্তু, কোন সত্যতার আস্তত্ব নেই--এই বচনটি যে 
বচনের সমার্থক তা হলো, কোন সত্যতার অম্তিত্ব নেই- এই বচনটির অস্তিত্ব 
নেই ৷ এটা স্পম্টতই অসংগতিপূর্ণ বা আত্মবিরোধিতাপূর্ণ । পণ্টমতঃ, আপোঁক্ষকতা- 
বাদ অনযায়ী একাঁট প্রজাতির গঠনের (0০015010969) ভিত্তিতে এই সত্যের 
উৎপত্তি হতে পারে যে, এঁ প্রজাতির গঠনের অস্তিত্ব নেই, আর এ কথা এ 
প্রজাতির ক্ষেত্রে সত্য । কিন্তু কোন 'বিশেষ প্রজাতির অনাঁম্তত্বের 'ভাত্ত এ গঠনই 
--এ কথা স্পম্টতই স্ববিরোধিতাযুন্ত । সত্যতার আপেক্ষিকতা বলতে বোঝায়, 
আমরা যাকে সত্যতা বলি তা মনুষ্য প্রজাতির গঠনের এবং প্রজাতর নিয়ল্লক 
নিয়মাবলীর ওপর নিভরশীল । এই নিভরশীলতাকে কারণগত নিভ'রশীলতা 
বলে ব্দঝতে হবে । অতএব, এ গঠনকাঠামো এবং এঁ নিয়মগ্ল যে আসম্তত্বশীল 
সেই সত্যতার ব্যাখ্যার ভিত্তি হলো তাদের আঁস্তত্ব । সেক্ষেত্রে নিয়মগুলি এবং 
তাদের ব্যাখ্যার নাত আভন্ন হয়ে পড়বে ॥। যম্ঠতঃ সাক্ষাৎ স্বজ্ঞালব্ধ তথ্যের 
সঙ্গে আপেক্ষিকতাবাঘ স্পম্টতই বিরোধিতায্বন্ত । স্বজ্ঞার ভিত্তিতে রচিত অবধারণের 
সপক্ষে নিদরশনসমূহের ন্যাধ্যতা অপ্রমাণিত, কারণ, তাদের তাৎপর্য চেতনার 
বাস্তব উপান্তকে অতিক্রম করে যায়। অবধারণ তখনই প্রকৃতপক্ষে স্বতঃপ্রতীত 


এডমৃণ্ড হুসার্ল/৬৯ 


হয় যখন তাদের তাৎপর্য বা দ্যোতনা ও উপাদান অনুযায়ী রচিত হয় এবং 
তাতেই পাঁরপূর্ণতা লাভ করে । 

উপারউন্ত আলোচনা থেকে এ কথা স্পন্ট হয় যে, হনসাল আপেক্ষিকতাবাদ্কে 
ব্যাপকতম অর্থে গ্রহণ করেছেন ৷ তাঁর ব্যাখ্যাননযায়ী আপেক্ষিকতাবাদ হলো সেই 
মতবাদ যা কোনভাবে শুদ্ধ য্য্তিবিজ্ঞানের নিয়মসমূহকে তথ্য থেকে [নৎকাশিত 
করে৷ যুক্তিবিজ্ঞানের 'িশদ্ধে নিয়ম বলতে হ-সার্ল বুঝেছেন সমস্ত ভাবগত 
[নয়মকে, যেগুলির একমাত্র ভিত্তি হলো বচনের সত্তা, বষয়, যৌঁন্তক ধর্ম, 
সম্বন্ধ, দনয়ম, তথ্য ইত্যাঁদ প্রতায়সমূহের অর্থ। আপেক্ষিকতাবাদের 1বরুদ্ধে 
হুসার্ল কেবলমান্র যুক্তিবিজ্ঞানের নিয়্মসমূহের. অবশাম্ভব [নশ্চয়তার উল্লেখ 
করেন নি, তান আরো দেখিয়েছেন যে, আপেক্ষিকতাবাদ আত্মীবরোধিতাপূর্ণ, 
কারণ, এই মতবাদ প্রতায়সমূহের অন্তর্নিহত অর্থ, কেবলমান্ন প্রতারসম,হের 
উপাদানের 'ভান্ততে রচিত সত্যতা এবং ব্যান্ত-অস্তিত্বের সত্যতার সঙ্গে 1বরোধিতা- 
যুস্ত। হৃসার্লের মতে, 'বাভন্ন রূপে মনোবিজ্ঞান-নিভ'রতাবাদ আপোক্ষকতাবাদ 
ছাড়া আর কিছুই নয় এবং আপৌঁক্ষিকতাবাদের বিরূদ্ধে উত্থাপত সব যান্তিই 
মনোধবিজ্ঞান-ীনভরতাবাদের বিরুদ্ধে প্রযন্ত হয়। সমস্ত আকারেই মনোবিজ্্ঞান- 
িভ'রতাবাদ আত্মীবরোধিতাপূর্ণ, কারণ, প্রীতি ক্ষেত্রেই রয়েছে বাস্তব থেকে 
ভাবজ সত্যের িৎ্কাশনের প্রচেষ্টা । 


মাটিন হাইডেগার 


ব্যন্তি ও তাঁর সমকাঙ্প £ 


বাডেন-ভুয়েরটেনবাগ্ের ব্র্যাক ফরেস্ট অগ্চলের এক গোঁড়া ক্যাথালক পরিবারে 
মার্টন হাইডেগারের জন্ম হয়। জন্মস্হান মেস্বকর্ষ (74655117090, সময় 
১৮৮৯-এর ২৬শে সেশ্টে্বির । পিতা ছিলেন ক্যার্থীলক গাজার কর্মচারী । 
১৯০৩ থেকে ১৯০৯ খ্রীষ্টাব্দ পর্ন্ত হাইডেগার 'জিমনাসয়ামে শিক্ষালাভ 
করেন-_প্রথমে কনস্টানজের এবং পরে ফ্রাইবৃর্গের জিমনাসিয়ামে । ১৯০৯ 
থেকে ১৯১৩ খ্রীষ্টাব্দ পযন্ত ফ্রাইবর্গ বিশ্ববিদ্যালয়ে তান ধর্মাবজ্ঞান ও 
দর্শনের পাঠ গ্রহণ করেন। যৌবনেই এই দুটি বিষয়ে দেখা যায় তাঁর 
আতাস্তিক আগ্রহ । ফ্লাইবৃর্গে তাঁর শিক্ষক ছিলেন হেনরিখ্‌ রিকার্ট ও এডমূণ্ড 
হসারল । ১৯১৪ খ্রীষ্টাব্দে তিনি পি. এইচ. ডি ডিগ্রী লাভ করেন এবং ১৯১৬ 
গ্রীস্টাব্দে বিশ্ববিদ্যালয়ে অধ্যাপনা করার জন্য পরীক্ষায় সসম্মানে উত্তীর্ণ হন। 
এ ব্যাপারে তাঁর রচনার বিষয় ছিল 'ডক্টরিন অব: ক্যাটগারজ- ইন: ডান-স- 
স্কটাস | প্রসংগত উল্লেখ করা যেতে পারে যে, কৈশোরেই হাইডেগার ক্যাথলিক 
চিন্তাবিদ ফ্লান্জ ব্রেনটানোর কাছ থেকে এমন একটি বই লাভ করেছিলেন যা. 
তাঁর পরবতাঁ বৌদ্ধিক জীবনকে দারুণভাবে প্রভাবিত করেছিল । বইটির নাম 
“অন দ্য ম্যানিফোল্ড 'মানিং অব বিগ্িং আকাঁডং টু আরিস্টটল- । ১৮৬২-তে 
বইটি প্রকাশিত হয়েছিল । ১৯১৭ খ্রীষ্টাব্দে হাইডেগার এলফ্রিড পোষ্রর সংগে 
[বিবাহ বন্ধনে আবদ্ধ হন । ১৯২০ খ্রীষ্টাব্দে তিনি ফ্লাইবর্গ 'বিশ্বাবদ্যালয়ে 
মানসঘটনাবাদের ( ফেনোমেনোলাঁজ ) জনক হুসালের সহকারী নযুন্ত হন এবং 
কয়েক বছর ধরে হুসালের ঘনিষ্ঠ সামিধ্য ও প্রীতিপূর্ণ সৌহার্দ্য লাভ করার 
সুযোগ পান। হুসালের সংগে ব্যক্তিগত ও ভাবগত সম্পক তখনই স্হাপিত হয়, 
এবং জার্মান বুদ্ধিজীবী মহলে তখনই এ ধারণা বদ্ধমূল হয়ে যায় খে, একাদন 
হাইডেগারই তাঁর মল্মগুর হুপালের স্হলাভিষন্ত হবেন। ১৯২২ থেকে ১৯২৮ 
গ্রীস্টাব্দ পর্যন্ত হাইড্গের মারবন্গ বিশ্বাবধ)।লরে অধ্যাপনা করেন । অধ্যাপক 
1হসেবে তিনি ছিলেন অত্যন্ত নিষ্ঠাবান ও সফল । এর ফলে আঁচরেই তিন 
মারবৃর্গ বিশ্বাবদ্যালয়ের দর্শনশাস্তের প্রধান অধ্যাপক নিবুন্ত হরেছিলেন । 
ইতিমধ্যে ১৯২৭ খ্রীষ্টাব্দে তাঁর বিখ্যাত গ্রন্হ শবায়ং আগ্ড টাইম প্রকাশিত 
হয়েছে । ১৯২৮ খ্রীষ্টাব্দে তাঁর শিক্ষক হূসারল অবসর গ্রহণ করলে হাইডেগার 
ফ্লাইবুর্গ বিশ্ববিদ্যালয়ে তাঁর স্হলাভিষিস্ত হন। ১৯২৯ গ্রীস্টাব্দে ডাভস্‌-এ 
(18০5) তিনি "কান্ট ও ভাববাদ' বিষয়ক এক বিতর্কে আনর্য্ট ক্যাজিরার-এর 
তীর বিরোধিতা করেন । ১৯৩৩ প্রীস্টাব্দের এপ্রল মাসে হাইডেগ্ার বিশ্ববিদ্যালয়ের 
রেক্টুর নিযুন্ত হন। তখন নাৎসীপ্রধান হিটলার জার্মানির সর্বময় কতাঁ। 
১৯৩৪-এর ফ্রেব্রুয়ারী মাসে হাইডেগার রেক্টর পদ থেকে ইস্তফা দেন, কিন্তু অধ্যাপনা, 


মার্টিন হাইডেগার/৭১ 


করেন ১৯৪৪-এর নভেম্বর পর্ষস্ত ॥ ফ্যাসীবাদকে সমর্থন করার জন্য ১৯৪ খ্রীস্টাঞ্দে 
মিন্রপক্ষের নির্দেশে তাঁকে অধ্যাপকের পদ থেকে অপসারত করা হয় গ্রবং ১১৫১ 
প্ৰীস্টাব্দ পযন্ত অধ্যাপনা করা থেকে বিরত থাকতে বাধা করা হয়। এরপর 
আবার তিনি অধ্যাপনা শুরু করেন এবং ১৯৫৯ প্রীস্টাব্দে অবসর গ্রহণ করেন । 
পরবতাঁ বছরগুঁল 'তাঁন ফ্রাইবৃর্গের পাশ্ববিতশ ব্লাক ফরেস্টের টটনাউবার্গ অঞ্চলে 
নিঃসংগ জীবন আঁতবাহিত করেন । ইতিমধো তিন প্রথমবার ফ্লান্স পারশ্রমণ 
করেন। তারপর ১৯৬৬, ১৯৬৮ ও ১৯৬৯-এ আবার আলোচনাচক্রে যোগদানের 
জনা সেখানে যান। বন্ধু এবং প্রাঁতিভাজন অনুগামী কবি রেনে শার এবং 
চিত্রকর জর্জ ব্রাক হাইডেগারের ফরাসী অনুগামী ও ভন্তদের জনা এ সব 
আলোচনাচক্রের ব্যবস্হা করেছিলেন । ১৯৬২-র গ্রাপ্রল মাসে হাইডেগার 
প্রথমবার গ্রীস পারভ্রমণ করেন । কান্টের মতো হাইডেগারও নিজ জায়গা ছেড়ে 
দেশভ্রমণ করতে উৎসাহী ছিলেন না। নীরবে নঞ্সংগ অবস্হায় চিন্তা করতেই 
ভালবাসতেন । ১৯৬৯ খ্রীস্টাব্দের ২৬শে মে হাইডেগার তাঁর জন্মস্হান মেসাকষেই 
মারা ঘান। 

ফরাসী এবং জার্মান ভাষাভাষা দর্শন. জগতে অন্য কোন অস্তিবাদী চিন্তাবিদকে 
নিয়ে এতো উত্তেজনার স:ঘ্টি হয় নি যতোটা হয়েছে হাইডেগারকে নিয়ে । ইংরেজি 
ভাষাভাষাঁদের কাছে হাইডেগার গ্রহণযোগা ছিলেন না। তরি রাজনৈতিক মনোভাব 
এর একমান্র কারণ নয়। উাঁনশ শতকের দার্শানক প্রবণতা যেমন হেগেলের মধ্যে 
দেখতে পেয়েছিল “দুবেধ্য ও অন্ধকারাচ্ছন্ন একটি 'দিক, তেমনি হাইডেগারের 
মধ্যেও দেখা গিয়োছিল 'অনুদারতা ও অহেতুক অস্পন্টাপ্রয়তা' ৷ তাঁর দৃম্টিতঙ্গীও 
ছিল নিরলজ্জভাবে শোধনবাদী । কম্যানিস্টরা তাঁকে অপছন্দ করতেন এবং তাঁর 
রাজনৌতিক মনোভাবের জন্য সার্তর- প্রমুখ আঁস্তবাদীদেরও আব্বাস করতেন । 
অনেকে তাঁকে দারশ্শীনক" বলেই গণ্য করতেন না । ব্রিটিশ দার্শানক বাত্রাণ্ড রাসেল 
তো তাঁর “হাস্ট্রি অব- ওয়েস্টার্ন ফিলসফি'তে হাইডেগারের নাম পর্যস্ত উজ্লেখ 
করেন নি। কোন কোন দার্শানক হাইডেগারকে 'ভাষা-রহস্াবাদী' বলে চিহিন্ত 
করেছেন ; আবার কেউ কেউ হাইডেগারের চিন্তাভাবনা নিয়ে আলোচনাকে 
পণ্ডশ্রম' বলে বাঙ্গ করেছেন । তাঁর দর্শনকে শিব্দচাতুষের খেলা বলেও 
অনেকে নন্দা করেছেন । এমন কি, কেউ কেউ এ মন্তব্যও করেছেন যে, তাঁর 
চিন্তাভাবনা “অর্থহঈীন' । অথচ, হাইডেগার সম্পর্কে বিপরীত মতও রয়েছে । 
তাঁকে কেউ কেউ শবখ্যাত দার্শানক', আধাবদাার সমালোচক' ইত্যাদি আখ্যায় 
ভূষিত করেছেন, এমন কি, প্লেটো, আরিস্টটল্‌, দেকার্ত, লাইবনিংস্‌, হেগেল 
প্রমুখ দার্শনকদের মতোই তাঁকে একজন মৌলিক দার্শানক বলে 'চিহত করেছেন । 
হাইডেগারের বহুমুখা প্রাতভার ওপর রচনা আজ চার হাজারেরও বেশী । 

হাইডেগারের দর্শন অনুধাবন করলে দেখা যায় যে, পাশ্চাত্য দাশশীনক-এীতিহ্য ও 
উত্তরাধিকার সম্পকে তিনি ছিলেন অবাহত ও গরবিতি । হিরাক্রিটাস, আনাক্সিমেণ্ডার, 
পারমিনাইড্সং, প্লেটো, আযরিস্টটল প্রমূথ সম্পকে তাঁর ব্যাখ্যা গ্রীক চিন্তা ও 
সভ্যতা সম্পর্কে তাঁর আগ্রহের সম্যক পরিচয় বহন করে.। জার্মান পূ্বসূরীদের 
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কাছে তাঁর ধণ ছিল সর্বাধিক । কাণ্ট ও হেগেলের কাছে তাঁর ধণের কথা তিনি 
অকপটে স্বাঁকার করেছেন । পাশ্চাত্য আঁধাবিদ্যায় নীতসের স্হান ছিল হাইডেগারের 
কাছে অনেক উচ্তে । গাঁতিকবি হ্যোজ্ডার্লনের দ্বারা তান প্রচণ্ডভাবে 
প্রভাবিত হয়েছিলেন । তাঁর কবিতার প্রশংসায় হাইডেগার ছিলেন বাসত । 
হোল্ডার্লন ছিলেন দৈনন্দিন জীবনের কাব, দ্রন্টা। হাইডেগার তাঁকে “কবির 
কাঁব' বলে উচ্েেখ করেছেন । ভাষা সম্পকে হাইডেগারের নিজস্ব একাঁট তত 
ছিল, যা আজকে হাইডেগারীয় ভাষাতর্ত নামে পাঁরচিত । জার্মানী, ফান্স 
এবং আমোৌঁরকায় কবিতার স্বরূপ (বা প্রকৃতি) এবং ভাষা সম্পর্কে হাইডেগারের 
মত নিয়ে আলোচনা চলছে । জার্মানি এবং ফ্রান্সের গাদামার, দেরদা, রেনে শার, 
পল সেলাঁ প্রমুখ লেখক ও কবিরা হাইডেগারের সাহত্যতত্তের প্রকীতি নিয়ে 
আলোচনা করছেন, বিতর্ক করছেন । হাইডেগারের মত্যুতে কয়েকজন ফরাসী 
দার্শনিক মন্তব্য করেছিলেন যে, সিপ্তরশ শতাব্দী যেমন দেকার্ত ও নিউটনের যুগ, 
তেমন আমাদের যুগ হাইডেগারের যুগ । হালা আরেন- হাইডেগার সম্পকে 
বলেছেন, “বশ শতকের দার্শনক অনভূতিতে মার্টিন হাইডেগার চিন্তার এক 
গোপন রাজা” । আস্তিবাদের মহানায়ক জাঁ পল সার্তর হাইডেগারের প্রভাবে 
প্রভাবিত ছিলেন । 

হাইডেগার সম্পকে" বৈপরীতোর এত সংমিশ্রণ ঘটেছে যে তাঁর সম্পর্কে সঠিক 
ধারণা করা খুবই শন্ত । তাঁর ভাষা দুরূহ, কখনও বা অস্পম্ট ও রহস্যময় । 
তাঁর দার্শানক রচনা ও তার ভাষা এবং রাজনৈতিক মতবাদের *ভাষা ও শব্দ 
ব্যবহারের মধো কোন সম্পর্ক খংজে পাওয়া যায় না। তাঁর মল্লগুর ও পৃষ্ঠপোষক 
হুসালের মানসঘটনাবাদ সম্পর্কে হাইডেগারের মনোভাবও সুস্পষ্ট নয় বলে 
অভিযোগ উঠেছে । নাৎসীবাদ সম্পর্কে ১৯৪৫৬-এর পর থেকে তিনি মুখ 
খোলেন নি । সবচেয়ে বড়ো কথা, তাঁর সমস্ত রচনার এক তৃতীয়াংশও পাঠকদের 
কাছে আধিগমা নয়। আধিকাংশ রচনাবলীই অপ্রকাশিত । &৭ খন্ডে 
প্রকাশিতব্য হাইডেগারের সমশ্র রচনাবলীঁর মাত্র দ্াট খণ্ড এযাবৎ প্রকাঁশত হয়েছে । 
স্বভাবতই এটা আশা করা যায় না যে, হাইডেগার সম্পর্কে আলোচনা পূর্ণাঙ্গ 
হবে । যে তাঁর সম্পর্কে কোন আলোচনাই তাই সাময়িক বা প্রার্থামক পর্যায়ের হবে-_ 
এটা মেনে নিতেই হবে । এটা মেনে নিয়েই বিভিন্ন দেশে হাইডেগার-কে নিয়ে 
আলোচনা চলছে । 

তাঁর প্রধান রচনাগ্দলির মধ্যে হোয়াট ইজ ফিলসাঁফ, দ্য কোশ্চেন অব: বিষ্লিং 
ইন্রডাকৃশন টু মেটাফিজিকস, 'বায়ং আশন্ড টাইম, কাণ্ট আযন্ড দ্য প্রবলেম 
অব মেটাফিজিকস্‌, একজিস্টেনস আাণ্ড বিয়িংং আইডেনটাট আযান্ড ডিফারেন্স, 
পোয়েদ্রি, ল্যাংগুয়েজ, থট, দ্য এণ্ড অব ফিলসাঁফ, ডিসকোর্ঁস অন: 'থিধাকং, দ্য 
কোশ্চেন কনসার্নিং টেকনলাজি প্রভতিই উল্লেখযোগ্য । 
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মার্টিন হাইডেগার/৭৩ 


হাইডেগার-_মানসঘটনাবাদ থেকে সত্তাবিজ্ঞান £ 

গোড়াপত্তনের সময় মানসঘটনাবাদ ছিল আঁধাবদ্যা-বিরোধী । হালাল মানস- 
ঘটনাবাদকে এক সুকঠোর বিজ্ঞানর্পেই প্রাতিষ্ঠিত করতে চেয়েছিলেন । কিন্তু 
তার অর্থ এই নয় ষে, মানসঘটনাবাদ অবভাসতত্বের দিকে এাগয়ে ছিল । হ:সালে'র 
ব্যাখ্যা অনুযায়ী “ফেনোমেনা” সন্তাবিরোধী নয় । এই সত্তাবস্তু স্বরূপতঃ যা 
তা থেকে ভিন্ন, আমাদের কাছে প্রতীয়মান বস্তু মাত্র নয়। সমস্ত জ্ঞানের 
চরম বা আমূল এবং প্রার্থীমক ভিত্তর অনুসন্ধানকে হঃসার্ল এক অতীন্দিয় 
বা আভিজ্ঞতা-উদ্ধঘ লক্ষ্যের দিকে এগিয়ে দিয়েছিলেন । তাই এ কথা স্প্ট হয়ে 
ওঠে যে, মানসঘটনাবাদ যে দর্শনের কথা বলেছে তার জনা প্রয়োজন একটি 
সাধারণ সন্তাবিজ্ঞান (00৫091989 ), আর শুরু থেকেই সত্তাসম্পকাঁয় আলোচনার 
অন:প্রেরণা তাঁর মধ্য দেখা যায়। ক্রমাগত ভিত্তির 'দিকে অগ্রসর হয়ে এবং 
উত্তরোত্তর ব্যাখ্যার মাধ্যমে মানসঘটনাবাদ স্বভাবতই এক সন্তাবিজ্ঞানের আবিষ্কার 
এবং আবরণ উন্মোচন করেছিল, যে সন্তাবিজ্ঞানের ধারক হয়েছে, আর এর দিকেই 
সে ব্লমশঃ অগ্রসর হয়েছে । এই সতা হুসার্লের মধ্যেই প্রতীয়মান হয়োছল । 
তান তাঁর চিন্তাধারার এক পর্যায়ে বলেছিলেন- কট্টর বিজ্ানরূপে দর্শন! এই 
স্বপ্ন ভেঙে গেছে । থেভেনাজ বলেন, মানসঘটনাবাদী সন্তাবিজ্ঞান কোন অস্বাভাবিক 
মিলনের ফল নয়। মানসঘটনাবাদী পদ্ধাতর মৌলিকতা এবং গভারতার প্রকাশ 
করে এই সত্য । 

সন্তাবিজ্ঞান হলো সন্তা সম্পকীয় আলোচনা । কিস্তৃ এ প্রসঙ্গে স্কলাস্টিক 
দর্শন কিংবা হেগেলীয় দর্শনের সত্তার কথা বলা হয় না। হাইডেগারের প্রশ্ন 
হলো £ সন্তার অর্থ কাঁ?ঃ প্রকৃত মানসঘটনাবাদী হিসাবে হাইডেগার একথা 
স্বীকার করবেন না যে, “সত্তা শব্দাটর অর্থ স্বতগ্প্রতীত, কিন্তু তা লঙ্ঘনের 
অতাঁত। “সত্তা” শব্দটির অর্থ কি? - এই প্রশ্নের উত্তর দান যাঁদ কঠিন হয়, 
তবে তার কারণ হলো এই যে, এ প্রশ্নাটর অথই অস্পন্ট । মানসঘটনাবাদের 
কাজই হলো এই প্রশ্নের অর্থট স্পষ্ট করা। হাইডেগারের সন্তাবিজ্ঞানে 
মানসঘটনাবাদী পদ্ধাতির স্ানাঁদন্ট নিদর্শন দেখতে পাওয়া যায় । এক্ষেত্রে 
আমরা দেখ হসালঁয় আভিজ্ঞতা-উত্তর মানসঘটনাবাদের সুস্পম্ট প্রভাব । 
হাইডেগারের সমস্যা হলো সন্তার মৌলিক কাঠামোকে আলাদা করা, যে কাঠামো 
আঁভজ্ঞতামূলক জগতের সম্ভাবনার শত” যে কাঠামো যা কিছ, আছে তা 
সবেরই গঠনগত ভিত্তি। হাইডেগার তাঁর ধবায়ং আশ্ড টাইম” গ্রন্ছে আস্তমান 
(02০) এবং সত্তা বা যা আছে তার অর্থ (00101081০91 )--এই দনয়ের 
মধ্যে পার্থক্য রচনা করেছেন । হাইডেগারের মধ্যে আমরা দৌখ শদধুমান্ জ্ঞানের 
নয়, যা কিছু আছে তা সবেরই, সন্তার বৈশিষ্ট্যের চরম ভত্তর তীব্রতর এবং 
গভীরতর অনুসন্ধান । হাইডেগার অনুসন্ধান করেছেন প্রকৃত অর্থের, তাঁর সত্তা- 
খবজ্জান হল মৌলিক সম্তাবিজ্ঞান ( 00081167021 90091098% )। 

চরম বা আমূল ভিত্তির অনুসন্ধানে হনসার্ল উপনীত হয়েছেন আভিজ্ঞতা- 
উদ্ধ* বা গঠনকারী-চেতনায়--এই ভিত্তি হলো. চেতনার আভিম্খাতার দ্বারা 
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আকাঞ্খিত সব িছুর গঠনগত উতস। হাইডেগার এই অনুসম্ধানকে আরো 
গভীরে ঠেলে নিয়ে গেছেন । তিনি আঁভিজ্ঞতা-উদ্ঘ 'চেতনারও 'ভীত্ততে 
পৌ'ছেছেন । এই 'ভিন্ত হলো প্রকৃত চরম 'ভান্ত। চরম বা আমল ভীত্তির 
এই গভাঁরতর অনুসন্ধান আমাদের যেখানে নিয়ে যায় তাকে বলা যেতে পারে 
এক প্রকার ভিন্তিবহীন শূন্যতা, এই শূন্যতা যে কোন প্রকার সন্তা বা ভিত্তির 
চেয়ে আরো বেশী চরম বা আমূল । এই মৌলিক বা চরম সন্তাবিজ্ঞান 
শুন্যতা বা অ-সন্তার ( ি০০-৮০1)৪) তত্বের দিকেই নিয়ে যায় । হাইডেগারের 
মতে, হুসার্লের অভিজ্ঞতা-উদ্ধ চেতনা নিতান্তই ভাববাদী এবং 'বিষয়খগত, 
হুসালঁয় বন্তব্যের ভিত্তি হলো আরো আঁধকতর সন্তাগত কাঠামো, যা রয়েছে 
চেতনার স্তরেরও গভীরে । একেই বলা হয় “ডাজাইন” (71085610 )। এর ওপর 
ভিন্তি করেই চেতনা বা অভিজ্্তা-উদ্ধ অহং-এর সম্ভাবনা এবং অর্থ আমরা 
বুঝতে সমর্থ হই । 

এখন প্রশ্ন হলো, হাইডেগার ডাজাইন' বলতে কি বুঝেছেন 2 একে মনযষ্য 
সত্তা রূপে অন্বাদ করা উচিৎ হবে না বলেই আভিমত প্রকাশ করেছেন 
থেভেনাজ । কারণ, এইরূপ অনুবাদ করলে আমরা নৃতত্বের দিকে, অস্তিত্বশীল 
মূর্ত মানবের দিকে, অগ্রসর হই। কিন্তু হাইডেগার যে অর্থে এই কথাটি ব্যবহার 
করেছেন তা উতন্ত অর্থের সম্পূর্ণ বিরোধী । তান কেবলমাত্র অভিজ্ঞতাগত এবং 
মানসিক বিষয়কে আতক্রম করে আঁভিজ্ঞতা-উদ্ধ তত্বের দিকে অগ্রসর হন নি, 
বরং চেতনাকেও অতিক্রম করে তান এমন 'িছর 'দিকে অগ্রসর হয়েছেন যা 
কম বান্তগত এবং আধিকতর মাত্রায় সন্তাগত। তাই থেভেনাজ মনে করেন 
ডাজাইন' কথাটির আধকতর সজ্ঞু অনুবাদ হবে াবমৃর্ত-তন্র-আস্তি (7০-০০-035৩) | 
এখানে তন্র-অস্তি কথাটির “তন্র' (006:5)-এর অর্থ সরল ব্যাপারগত বা তথাগত 
অস্তিত্বকে নিদেশ করে না । কোন স্হানকেও নিদেশ করে না। এটি আভিজ্ঞতাগত 
উপাদানের স্তরের ভিত্তিতে সেই বিষয়কে নিদেশ করে যা প্রত্যেকটি বিষয়ের 
অস্তিত্বকে সম্ভব করে তোলে-অথথণৎ এটি হলো সমস্ত 'কিছুর আস্তত্বের সম্ভাবনার 
মূল ভিত্তি ।তনত্র' বা সেখানে কথাঁট হলো একটি মৌলিক কাঠামো যার মাধামে 
মানুষ কোন কিছুর কাছে উন্মুস্ত হয়, অ।র এই চরম সন্তাগত স্তরে উন্মুন্ত হয়ে 
'াজাইন* এবং মানুষ ক্রমশঃ বোধগমা হয়ে উঠবে । হাইডেগার তাঁর ব্যাখায় 
বলেছেন, 428%; হল প্রকাশন যোগ্যতার একটি পাঁরাঁধ, উন্মোচনের একটি পরিধি যে 
ক্ষেত্রে কোন 'কিছ্‌ “ফেনোমৈনন' রূপে নিজেকে প্রকাশিত করতে পারে । হাইডেগারের 
সন্তাবিজ্ঞানে প্রাথামক পদ্ধাতি হলো, উন্মোচনের সম্ভাবনার বিকাশের পদ্ধতি । 
এর দ্বারা সপ্ত এবং বিস্মৃত সন্তাকে বুঝে নেওয়ার পথ পরিষ্কৃত হয় । আর 
এর পরবতী স্তরে আসে চরম প্রশ্ন । হাইডেগার তাঁর শবয়িং এবং টাইম? গ্রন্হে 
প্রথম স্তরে অগ্রসর হয়েছেন মানব থেকে সততায় এবং মন্ষ্য উদ্বেগ-এ। কারণ, 
সন্তাই হলো প্রাথথামক উপায় যা আমাদের জন্য সত্তাকে উন্মোচিত করে । 

“বয়িং আশ্ড টাইম" গ্রন্হে হাইডেগার সন্তার নিজের সম্পকে প্রার্থামক পর্যায়ে 
কিছু বলেন নি, তিনি মনৃষ্য-অস্তিত্বের সন্ত্রাবিজ্ঞানগত কাঠামোর সম্পূর্ণ ক্ষেত্র 
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উন্মোচিত করেছেন । এই পর্যায়ে তিনি যেগুলির ব্যাখ্যা করেছেন সেগুলি হলো 
বিষ্ব-মধ্যে-সত্তা, উদ্বেগ, কালিকতা, এ্তহাসিকতা ইতাদি। আর এ ক্ষেত্রে 
হাইডেগারের ওপর কিয়েকেগার্দের প্রভাব লক্ষণীয় । তবে হাইডেগার আঁস্তস্কাত 
বিষয়গুলিকে আভিজ্ঞতা-উদ্্ধ এক সম্তাবিজ্ঞানগত আকারে রপান্তরিত করেছেন । 
হাইডেগারের ব্যাখ্যায় উদ্বেগ, উৎকণ্ঠা, সম্ভাবনা, পুনরাবত্ত, মনস্হিরকরণ বা 
সিদ্ধাস্তকরণ ইত্যাঁদ বিষয়গুলি “ডাজাইন'-এর অস্তিত্বগত কাঠামোরই প্রকাশ । 
ডাজাইন' কিন্তু মূলতঃ সন্তাগত কাঠামো । যে অস্তিত্বের দর্শন জীবন-আভিজ্ঞতার স্তরে 
মূর্ত আস্তত্বশীল মানুষের বিশ্লেষণের দর্শন তার স্পন্ট বিরোধী হাইডেগারের মানস- 
ঘটনাবাদী অতীন্দ্রয়বাদ । শুরু থেকেই তাঁর আঁস্তবাদী মাসনঘটনাবাদের বৈশিষ্ট 
হলো মূর্ত মানুষের বন্ধনীকরণ, ঠিক যেমন হৃর্সাল মনস্ভাত্তুক চেতনার বন্ধনীকরণ 
করেছিলেন । একথা বিশেষভাবে স্মরণীয় যে, সত্তা সম্পর্কে যে বিশ্লেষণ হাইডেগার 
করেছেন সেক্ষেত্রে তাঁর প্রশ্ন হলো, সন্তার অর্থ সম্পকীয়, পুবতিন প্রাচীন দর্শনের 
আধাবদ্যক তত্ত তাঁর আলোচা বিষয় নয় । 

প্রকত মানসঘটনাবাদী হিসেবে হাইডেগার মানুষ থেকে শুরু করে সত্তার 
উন্মোচন করেছেন, ঠিক যেমন হুসার্ল আভমুখী-চেতনা থেকে জগতের উম্মোচন 
করেছিলেন । হাইডেগারের ব্যাখ্যা অনুযায়ী মানুষ সত্তাকে প্রকাশিত করে না; 
বরং সন্তাই নিজেকে উম্মোচিত করে, উপস্হাপত করে । আর “ডাজাইন' হলো 
মানুষের কাছে সত্তার উম্মোচন । 

প্রাথমিক পর্যায়ে সীমিত সত্তা (০০) থেকে প্রকৃত সন্তায় (85) অগ্র্গমন 
সীমিত সন্তাসমূহের জগতকে বন্ধনীভন্ত করার প্রাক্য়ারূপে দেখা গিয়েছে । 
আর এই প্রক্িয়াই ক্রমশঃ প্রকৃত সন্তাকে আরো স্পম্টর্পে বুঝে নেওয়ার পথ 
প্রন্তুত করেছে । কিন্তু এখন পরব স্তরে সত্তা-মানুষ সম্পবের মূল কথা আর 
মানৃষের প্রশ্ন নয়। এখন এটা হলো আভমৃখ্যতা বা ডাজাইন-এর পরিক্পনা । 
হাইডেগার উপরের স্তর থেকে শুরু করলেন । সন্তাকে অস্পঙ্ট এবং নিহিত শান্তি 
রূপে বুঝে নেওয়া থেকেই এ সন্তা নিজেকে প্রকাশিত করে-তা আমাদের কাছে 
অর্থপূর্ণ হয়ে উঠে । এখনযাঁদ সন্তা নিজেকেই মানুষের কাছে প্রকাশিত করে 
তাহলে মান্ষের নিজের পক্ষে আর 'কছু করার প্রয়োজন থাকেনা । আর 
তাহলে মানসঘটনাবাদী অনুসন্ধানের প্রলম্বিত প্রস্তাবনা সাঁমত হয়ে যায়। 
হৃসালধয় চেতনাকে উচ্ছেদ করা হলে, আর হাইডেগারের ব্যাখ্যা অনুযায়ী 
সন্তা যদি মানুষের আভমৃখ্যতার বিষয় হয়, তাহলে সেটি হবে নিতান্তই 
গোণরূপে । এই সন্তা প্রথমে নিজেকেই আভিমখ্যতাযূন্ত মনুব্যচেতনার্‌পে 
প্রাতিভাসিত করবে । সন্তা তাহলে আর আভজ্ঞতা-উদ্ধ 'ভান্ত হবে না, কারণ, 
জগতে গঠনকারী অথের উৎস যে চেতনা তাছাড়া অভিজ্ঞতা-উদ্্ধ বা আঁভিজ্ঞতার 
[ভিত্তি বলে আর কিছ থাকে না। এই সত্তা আতন্রমণকারী বা অতিবতাঁতত্ব, 
মানত হয়ে যায় । একথা বলা যেতে পারে যে, হাইডেগারের সম্ভতা এবং অথের 
জগং আর সেই মনুষ্য-জগৎ থাকে না, যার সঙ্গে মানসঘটনাবাদ প্রাথমিক পায়ে 
আমাদের পারচিত করেছিল । আর যেহেতু সত্তা নিজেকে মান্‌ষের কাছে প্রকাশিত, 
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করে, সেহেতু সন্তা--মানুষ সম্বন্ধের কেন্দ্রুবিদ্দ; হয় ভাষা । ভাষার গরুক্বের 
উপর জোর দিয়ে হাইডেগার মানসঘটনাবাদী অনরপ্রেরণারই প্রকাশ দেখিয়েছেন । 
কিন্তু এক্ষেত্রেও হাইডেগার এবং হূসার্ল-এর মধ্যে পার্থক্য *বতর্মান । হুসার্ল 
ভাবজ সত্তা বা বাস্তবতার্পে চেতনার আভিমুখ্যতার মধ্যেই অথেরি অনুসন্ধান 
করেছিলেন (নিছক ভাষা আলোচনাতেই তাঁর আগ্রহ ছিল না)। তানি মনযষ্য 
আচরণের প্রকাশকরূপে ভাষার এবং ফেনোমেনারূপে অর্থের আলোচনা 
করেছেন । অপরপক্ষে, হাইডেগার এক প্রকারের শব্দের মানসঘটনাবাদ রচনা করেছেন ॥ 
[তান এক আঁভনব ধারায় শব্দের ব্যাৎপান্তির বিশ্লেষণ করেছেন, শব্দের দৈনন্দিন 
অর্থের সাঁমিতকরণ করেছেন এবং এইভাবেই তিনি তাদের 'নাহত অর্থের 
উন্মোচন করেছেন । তিনি দেখিয়েছেন যে, ভাষা মানুষের নিজেকে ব্যবহারের 
উপায় নয়, তা সত্তার প্রকাশ । ভাষা মানৃষের সম্পদ নয়, বরং ভাষাই 
মানুষকে অধিকার করে । মানুষের চিন্তা এবং কথা বলার পুবেই সত্তা মানের 
কাছে নিজেকে প্রকাশ করে, আর এইভাবেই ভাষা য্যন্তবিজ্ঞান এবং "চিন্তাকে 
সম্ভব করে। এই ভাষা সাধারণ ভাষা নয়। এট রহস্যময় প্রতীকে পারপূর্ণ 
এক পবিত্র ভাষা । এই ভাষা তথাকাঁথত দার্শীনকের ভাষা নয়। দার্শানকের 
স্হান গ্রহণ করবে কবি এবং এই নতুন ভাষায় চিন্তাশীল ব্যান্ত | 

হসার্ল সমস্ত পূর্ব-স্বীকৃতিকে আতিক্রম করে আঁবরাম ধারায় চরম 'ভান্তর 
[দিকে অগ্রসর হতে চেয়েছেন । আর হাইডেগারের দর্শনে দেখা গেল মানসঘটনা- 
বাদই অতিক্রান্ত হয়েছে । হাইডেগারের এই সত্তাবিজ্ঞানকে “মৌলিক সন্তা বিজ্ঞান: 
বলা হয়েছে । এই সন্তাবিজ্ঞান আঁধাবদ্যাকে অতিক্ম করে । এখানে শুধু 
অধাবদ্যাকে বন্ধনীভুন্ত করা হয় নি, বরং আধাবদার আলোচনার সম্পূর্ণ 
উদ্বোগকে নসাৎ করা হয়েছে । আধাবদ্যার ভিত্তিরও পেছনে গিয়ে চিন্তা প্রকৃত 
চিন্তা হয়ে উঠ্ভবে। হাইডেগারের নব আঁধাবদ্যায় সত্তা নিজেকেই মানুষের 
কাছে প্রকাশিত করে ; তবে মনে রাখতে হবে, হাইডেগারের সন্তা ঈশ্বর নয়। 
ঈশ্বর সম্পর্কে হাইডেগার উদাসীন ছিলেন । 

হূসার্ল মানসঘটনাবাদকে এক গম্ভীর বিষয়গত আলোচনা রূপে প্রতিষ্ঠিত 
করতে চেয়েছিলেন । হাইডেগার তার সত্তা থেকে যা কিছ? মানবিক এবং 
অস্তিত্বশীল তাকে আলাদা করে দিয়েছেন, আর এই সত্তাকে কেন্দ্র করে অনেক 
কাবাক এবং অতীন্দ্রয় অনুভুতির উদ্রেক ঘটিয়েছেন । হসার্ল চেয়েছিলেন 
সাবলীল নমনীয় চেতনার কাছে অর্থের সম্পূর্ণতার প্রকাশ, যা প্রকৃত পক্ষে 
ধিচারবৃদ্ধি নিজেই; কিন্তু হাইডেগার এক অতীন্দ্ির় শূন্যতায় আমাদের 
নরমাজ্জত করেছেন । সন্তার অর্থের 'বিচার-ব্াদ্ধর ভিত্ত এক বিমূর্ত চিন্তায় 
পর্যবাঁসত হয়েছে, যা যান্তির চেয়ে বেশী চরম । 


হাইডেগারের দর্শনে 'জগৎংমধ্যেন্সত্তা' হিসেবে 'ডাজাইন'-এর ধারণা £ 
হাইডেগারের দর্শনে মূল সমস্যা হলো সমতার (89108) সমস্যা । আর তাঁর 
দর্শনে সত্তার বিশ্লেষণ শুরুই হয়েছে 'ডাজাইন'-এর (10852%2 ) বিশ্লেষণ দিয়ে । 
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'ডাজাইন' একটি জার্মান শব্দ । এর ব্যুৎপত্তিগত অর্থ হলো “তন্ন সম্ভা' (8628 
0915 )। “ডাজাইন' বলতে কোন কার্য-কারণ অর্থে সন্তা বোঝায় না। এটি 
অন্যান্য বিষয়ের মধ্যে একটি বিষয় নয়। এ হলো শুদ্ধ সত্তার প্রকাশক । সন্তার 
বোধই হলো াজাইন'-এর একটি 'নার্দন্ট বৈশিষ্ট্য । “ডাজাইন' হলো সেইর্‌প 
সন্তা যা প্রশ্ন তুলতে পারে আমি কে'? ডাজাইন' ছাড়া আর কোন সত্তা এ 
প্রশ্ন তুলতে পারে না। এাজাইন, এমনভাবেই সন্তাযুন্ত যে আমরা সেজনাই 
সত্তার বোধ লাভ কাঁর। এই বোধ লাভ হয় “ডাজাইন'-এর সংগে সম্তার মৌল 
সম্বন্ধের জন্য । তাই হাইডেগারের বস্তব্য হলো, সত্তার সমস্যাকে ডাজাইন'-এর 
বশ্নেষণের মাধ্যমেই বোঝার চেম্টা করতে হবে । 

ডাজাইন'-এর বিশ্লেষণের মধ্য দিয়ে হাইডেগার সত্তার যে বিশ্লেষণ করেছেন 
তাকে দেকার্ত, কাশ্ট এবং হুসার্লকৃত বিশ্লেষণের সংগে সাদশাযৃন্ত বলে মনে 
করলে ভুল করা হবে । হাইডেগারের কাছে “ডাজাইন'-এর বিশ্লেষণের অর্থ কোন 
[বিষয়ী বা অহং বা চেতনার বিশ্লেষণ নয়। 'াজাইন"-এর বিশ্লেষণ হাইডেগারের 
বিখ্যাত গ্রন্হ পবায়ং আান্ড টাইম'-এর কেন্দুবিন্দু । “ডাজাইন” এর বিষ্লেষণের 
মাধ্যমেই তিনি সত্তার বিশ্লেষণ শুরু করেছেন, হ্‌সাল্লের মানসঘটনাবাদকে আক্রমণ 
করেছেন এবং গতানুগতিক পাশ্চান্তা দর্শনকে বপথে চালিত' বলে চিহ্নিত 
করেছেন । হাইডেগার দার্শানক তথা আঁভজ্ঞতা-উদ্্ধ বিষয়ীর ধারণাকে একেবারেই 
বাতিল করে দিয়েছেন । তাঁর মতে, প্রকৃত আত্মা হলো ভডাজাইন? । 


হাইডেগারের পরিভাষায় “ডাজাইন*-এর অর্থ হলো সন্তারূপে সেই মান্ষ যে 
তাৎক্ষণিকভাবেই জগতে উপস্হাপিত এবং যাকে জগতের সঙ্গে অপ্রতিরোধ্য সম্বল্ধেই 
বেচে থাকতে হবে । ভাজাইন'-এর কাঠামোগত বিশ্লেষণের জন্য দুটি গরুত্বপূর্ণ 
পার্থক্যের কথা হাইডেগার উল্লেখ করেছেন । প্রথম পার্থক্যটি হলো সন্তা বিষয়ক 
(০:0০) এবং সন্তাবিজ্ঞান বিষয়ক (০০৫০1০৪1০৪1 )-এর মধ্য । সন্তাবিষয়ক হলো 
আঁস্তত্বের একি বিশেষণ--আকার (৪৫15০0%%1 1০10. ) যা আঁস্তিত্ববিষয়ক সব 
িছুকেই নিদশি করে । তাহলে সন্তাবিষয়ক বা 'অনটিক শব্দের অর্থ হলো 
আস্তত্বশীল (5%18৫10চ)। অপরপক্ষে, সন্তাবিজ্ঞান বিষয়ক বলতে বোঝায় সত্তা 
সম্পকর্শর আলোচনার বিষয় । সত্তাবিজ্ঞান বিষয়ক অনুসন্ধান সন্তা সম্পর্কে 
প্রশ্ন তোলে । 'াজাইন' মূলতঃ সম্তাবিষয়ক, কেননা, ডাজাইন' সন্তা সম্পকে প্রশ্ন 
উত্থাপন করে । হাইডেগার বলেন, অস্তত্বশীলতার দিক থেকে (০9০001০8115 ) 
আমরা প্রত্যেকেই 'ডাজাইন,' কিন্তু সন্তাবিজ্ঞান বিবয়ক দিক থেকে আমরা প্রত্যেকেই 
আমাদের নিজ সত্তা থেকে বহু দূরে, অর্থাৎ, আমরা কেউই আমাদের নিজেদের 
সম্পর্কে যথাযথ বিশ্লেষণ প্রদান করতে পারি না। 

সন্তাবষয়ক এবং সন্তাবজ্ঞান বিষয়ক-এর পার্থক্যের পাশাপাশি হাইডেগার যে আর 
একটি পার্থক্যের কথা বলেছেন তা হলো একজিস্টেনসিয়োলে (5315150015115 ) এবং 
একাঁজস্টেনসিয়াল (5%191620191)-এর মধ্যে | প্রথমাঁট 'ডাজাইন”-এর সন্তাবষয়ক কাঠামোর 
সঙ্গে সম্বন্ধযান্ত । “ডাজাইন'-এর ওপর প্রষ্স্ত একজিস্টেনাসিয়েলি (554915001611৩ ) 
ডাজাইন*-এর অ-সারসত্তাগত কাঠামোকে নিশি করে । অপরপক্ষে, এ 
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(55150500181) ডাজাইন'-এর ওপর স্দীনার্দষ্টভাবে আরোপিত সম্তাবিজ্ঞান বিষয়ক 
বিষয়কে নিরেশ করে । ডাজাইন'-এর অস্তিত্বমূলক গঠন হলো তার মৌলিক গঠন । 
হাইডেগারের মূল আলোচ্য বিষয় হলো মৃলগত সন্তায় 'ডাজাইন'-এর বিশ্লেষণ ; আর 
মৃূলগত সন্তায় ডাজাইন'-কে হাইডেগার যে শব্দের দারা প্রকাশ করেছেন তা হলো 
“বশ্ব-মধ্যে-সত্তা' (39108-00-0)6-৮/011) । এমন কি যদক্তিবিজ্ঞানের দিক থেকেও 
'ডাজাইন'-কে জগতে তার আঁষ্তত্ব থেকে আলাদা করা যায়না । “ডাজাইন' এবং 
জগৎ,আসলে একটি বিষয়কে প্রকাশ করে। হাইডেগার তাই বলেছেন, “শবশ্ব- 
মধ্যে-সন্তা একটি মাত্র ঘটনা (86001151801) )। বিশ্ব বা জগং এবং ডাজাইন? 
বা সন্তা-এ দুয়ের মধ্যে বোধগম্য কোন পার্থক্য করা যায় না |” হাইডেগার 
'াজাইন'এর যে বর্ণনা দিয়েছেন তা মানসঘটনাবাদমূলক বর্ণনা এবং এই বর্ণনা 
প্রচলিত দর্শন এবং হসার্ণ-এর 'ছ্বিবিধ ভ্রুটির উল্লেখ করে, যথা, (১) অহং ও চেতনার 
আভন্নতা রচনা, এবং (২) জগত এবং জগং-মধ্যেবষয় € ০৮1০০৫-17-00০- 
স্জ০:1 )-এর পার্থকোর প্রতি যথেষ্ট মনোযোগের অভাব । 

হাইডেগার কর্তৃক ব্যবহৃত জগৎ-মধ্যে-সত্তা' কথাটির বিশেষ পারিভাষক অর্থ 
আছে । এক্ষেত্রে বি*ব বা জগৎ বলতে বোঝায় “ডাজাইন'-একাট মূলগত বৈশিষ্ট্য বা 
গঠন । জগৎ বলতে এক্ষেত্রে সমস্ত বস্তুপসমূহের সমণ্টিকে বোঝায় না_এই জগৎ হলো 
এক গঠনগত সমগ্র । হাইডেগারের অনুসরণে বলা বার যে, এ হলো বিশ্বের বিশ্ব 
( ৬/০:10109০9৫ ০ 0)6 %/০1 )। আমরা এই জগতের যে কোন বিশেষ বস্তুর 
আঁস্তত্বকে সন্দেহ করতে পারি বা বন্ধনীভুন্ত করতে পার । কিন্তু জগৎকে সন্দেহ 
করতে পারি না। এব*্ব-মধো” শব্দাটতে মধ (১0) শব্দটি ভাজাইন -এর 
দেশগত কাঠামোকে নিদেশি করে । একজন বন্দী যে অর্থে জেলের 'মধো?, 
'াজাইন' সেই অর্থে জগতের মধ্যে নয় । জগতের মতো দেশও (54০6 ) 
'াজাইন'- এরই একটি গঠন ॥ হাইডেগারের মতে, দেশ জগতের দেশগত কাঠামো 
গঠনকারণ 'িষয় নয় । বরং দেশ হলো “ডাজাইন' করৃকি গঠিত কাঠামো বা গঠন । 
অতএব, জগৎ, ও ডাজাইন' যৌস্তিকভাবে আঁবিচ্ছেদাা এবং 'বম্ব-মধো-সত্তার এককগঠন । 
ণবশব-মধ্যে-সন্তা থেকে আলাদা করে আমরা ডাজাইন'-এর কথা বলতে পার না। 

হাইডেগার 'ডাজাইন'-এর যে 'বশ্লেষণ দিয়েছেন তা ভাববাদ এবং বুদ্ধিবাদ 
উভরকেই খণ্ডন করে । এই বিশ্লেষণ ভাববাদকে পরিহার করে এজন্য যে, এই 
ণিশ্লেষণ অনুযায়ী এমন কোন অহং বা চেতনা নেই যার মধো সমস্ত বাস্তবতা 
ধনাহত । আর এক্ষেত্রে বুদ্ধিবাদও খণ্ডিত হয়েছে, কারণ, হাইডেগার 'ডাজাইন' 
থেকে আলাদা করে জগতের আঁস্তিত্ব স্বীকার করেন না। 

হাইডেগার তাঁর দর্শনে মধ্ো-সন্তার (86108-%) ) তিনটি মূল গঠন বা ক্রিয়ার 
কথা বলেছেন । প্রথমাঁট হলো এনজের মুখোমূখি হওয়া” (5011 77) 091061178) । 
এই গঠন বলতে হাইডেগার সেই অবস্হাকে বুঝিয়েছেন যে ক্ষেত্রে ডাজাইন' 
নিজেরই মুখোমুখি উপস্হাপিত হয় । "দ্তীয় গঠনাটি হলো ণনক্ষিপ্ত হওয়া” 
(00177901059 )। নিক্ষিপ্ত হওয়া বলতে একাঁট নির্দিষ্ট স্হানে বি্ব-মধ্যে-সত্তার 
অবস্হাকে বোঝার । ডাজাইন? সব সময়ই নিজেকে নিজের মধা থেকেই অভিক্ষেপণ- 


মার্টিন হাইডেগার/৭৯ 


রুপে বুঝেণেয়। এই আঁভক্ষেপণ সম্ভব হয়, কারণ, অস্তিত্বশীলতাই "ডাজাইন?- 
এর মূলধর্ম । তবে, এক্ষেত্রে অস্তিত্ব বিশুদ্ধ জগতের দিকে নয়। এই আস্ত 
হলো 'ডাজাইন'-এর নিজের সম্ভাবনাসমূহের দিকে । তাই 'ডাজাইন'-কে বলা 
হয়েছে “সম্ভাব্য শাল্ত' ( ৮০%/৩:-০-১৩ ), যার আত্মবোধ নিজের সম্ভাবনাসমূহকে 
ভবিষাতের মধো অভিক্ষেপণ করে ; আর 'ডাজাইন'-এর স্বাধীনতা বলতে 
বোঝায় 'ডাজাইন' হলো সত্তা বা ভাবষাৎ শান্তর সর্বাপেক্ষা যথার্থ অনুশীলন । 
ডাজাইন'-এর একোর অপর গঠনটি হলো তার 'পতন' (58115077655 )। 
এ ক্ষেত্রে ব্ন্তি তার জগৎ সম্পর্কে তার ভাবনার জগতের মধো লীন হয়। 
এক্ষেত্রে পিতন' শব্দটি ব্যবহৃত হয়েছে ব্যন্তির নিজের স্বাধীনতা থেকে বিচ্ছিন্ 
হয়ে জগৎ সম্পর্কে ভাবনাকে নিদেশি করার জন্য । 

সবশেষে উল্লেখ করা প্রয়োজন যে, ভয়ংকর 'বা ভয়ের অভিজ্ঞতা 'ডাজাইন'-এর 
একক গঠনভাঙ্গমা প্রকাশ করে । এই ভয়ের অভিজ্ঞভা হলো জগৎ-মধ্যে এবং 
জগতের মুখোমৃখি উপস্হাপিত বাক্তির উৎকণ্ঠা । এই উৎকণ্ঠার সমগ্র কাঠামোই 
জগৎ-মধ্যে-সত্তার মূল কাঠামো । 
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যথার্থ বা প্রকৃত জীবন হলো মনুষ্য-পরিস্হিতির সঠিক মূল্যায়নের £ভান্ততে 
রচিত জীবন । মনৃষাত্ব এবং অমনষ্যত্বের চরম দ্বৈততার ওপর বিশেষ জোর 
গদয়েছেন হাইডেগার । তিনি এবং সার্তর্‌ও একমাত্র মানুষের ক্ষেত্রেই অস্তিত। শব্দের 
ব্যবহার করতে চান ৷ হাইডেগারের ব্যাখ্যা অনুযায়শ একমান্ত মানুষই আঁস্তত্বশীল । 
পাহাড়-পরত, গাছপালা, গরহ-ঘোড়া, দেবদূত, ইত্যাঁদ আছে, কিন্তু এগুলি 
আস্তত্বশীল নয় । ঈশ্বর আছেন, কিস্তু ঈশ্বরের অস্তিত্ব নেই । চৈতনা অন্যান্য সব 
বস্তু থেকে মানুষের আমূল পার্থক্য রচনা করে । মানুষ যে বস্ডুসমূহের উপস্হাপনা 
করতে পারে, সেগ্যীল সম্পকে সচেতন হতে পারে, তার কারণ হলো মানৃষের 
আঁস্তত্বমূলক প্রকৃতি । মানুষ যাঁদও সম্পূর্ণরূপে ভোৌতবিষয়সমূহ থেকে সম্পূর্ণ 
[ভন্ন, তথাপি সে জগতে সাক্ষার্ভাবে উপস্হিত । মানুষকে যে পারিভাঁষক 
শব্দের দ্বারা হাইডেগার বোঝাতে চেয়েছেন তা হলো ডাজাইন' (1388610 )1 
এর আক্ষরিক অর্থ হলো তিত্র-সত্তা' (8918-01675 )। মানূষ হলো সেই সন্তা 
যে তাতক্ষাণকভাবে জগতে উপস্হিত এবং যাকে এই জগতের সঙ্গে অলঙ্ঘনণয় 
সম্বন্ধের মধ্যেই তার জীবন আতবাহত করতে হবে । 

মানুষের জগৎমধ্যে-সত্তা (86108-18-006-54011 ) এবং জগৎ-পরিবত-সব্তার 
(6108-10-00 -101090-01-01)6-/071 ) মধো, তার সম্ভার সন্তাবৈজ্ঞানক এবং 
আধাবদাক 'দিকের মধো পার্থক্য রচনা করেছেন হাইডেগার (এবং দার্তর:ও )।. 
মানুষ আবশ্যিকভাবেই জগতে উপদ্হিত। এই জগৎ থেকে মানুষ নিজেকে 
সারয়ে নিয়ে বা গুটিয়ে নিয়ে এমন কোন সত্তার স্বয়ং-সম্পূর্ণ রাজ্যে আশ্রয় 
গ্রহণ করতে পারে না, ঘা 'বিশুগ্ধভাবে তার নিজেরই । অবশ্য এর জন্য এই 
জগতেই তার নিজেকে হারিয়ে ফেলে দ্হল ভৌত বিষয়সমূহের মধোই ডুবে 


৮০/অস্তিবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


যাওয়ার প্রয়োজনীয়তা নেই । ভৌত বিষয়সমূহ আক্ষরিক অর্থেই জগতের মধ্যে 
আছে- এগুলি দেশগত সত্তা । কিন্তু মানুষ আক্ষরিক অর্থে জগতের মধ্যে 
নেই। তার জগৎং-মধ্যে-সন্তা জগতের কাছে নিছক উপাঁস্হতি । জগৎ-পারবৃত- 
সত্তার অবস্হাকে হাইডেগার পতন (29116100588 ) বলেও নির্দেশে করেছেন । 
এই অবস্হা বলতে হাইডেগার তাকেই বুঝেছেন যখন আমরা সবাই আমাদের 
চেতনার উষার আলো-কে দেখ । কোন আদিম স্বর্গ বা সত্তার মূল অবস্হা 
নেই 'যেখান থেকে আমরা পাঁতিত হয়েছি- আছে কেবলমান্ত এক শ্রেষ্ঠতর “অবস্হা 
যেখানে আমাদের উন্নীত হতে হবে । পতন”, 'জগৎ-পারবত-সন্তা', অযথাথ" 
বা অপ্রকৃত অস্তিত্ব'- এগূলি হাইডেগারের বন্তব্যে সমার্থক হয়ে উঠেছে । 

পাঁতিত হওয়ার এই যে অপ্রকৃত অবস্প্রা বা জগৎপরিবৃত-সন্তার দুটি প্রান্ত 
আছে--বষয়াঁগত ও বিষয়গত । বিষয়ীগত প্রান্তিকে হাইডেগার বলেছেন “৫8%৪ 
7480”, যার অর্থ হলো একক সত্তা (0) 099০৩ )। পতিত হওয়ার অবস্হায় 
এক প্রকারের মিথ্যাএবষয়ীগততা (952000-9150115119 ) ব্যন্তি চেতনাকে 
চালিত করে । ব্যান্ত নিরন্তর এমন নিদেশ ও িষেধ মেনে চলে যেগুলির উৎস 
অজ্ঞাত এবং সনান্তকরণের অযোগা (1010106700169916 )। এগুলির ন্যাধ্যতা 
প্রমাণের জন্য ব্যক্তি মোটেই আগ্রহী নয়। পতিত হওয়ার 'বিষয়গত প্রান্তাট 
হলো মানুষের তৈরি জগৎ; মানুষের প্রযুক্তির দ্বারা পারবাঁতিত জগং। এই 
জগতে বস্তুসমূহ প্রায় পুরোপনাীর সাধারণের (৮9০1০) সাবধা অনহযারী 
ব্যবহারযোগ্য ঘল্ত বা উপায়রূপে আঁস্তত্বশীল । সন্তার যে রাজত্বের এক প্রান্ত 
বাদক হলো ৫85 7%৪০১-এর মিথ্যা িবয়ীগততা আর এক দিক হলো মিথ্যা 
বিষয়গততা বা কুত্রম মনুষ্য-পরিবেশ সেখানে আমরা আমাদের সত্তার সন্তা- 
বৈজ্ঞানিক (99191981081) উৎসের কথা ভুলে যাই। পতিত অবস্হায় বা 
অপ্রকৃত সন্তায় আমাদের কোন গভীর অনুভীত থাকে না, থাকে শুধু তুচ্ছ 
ভীতি ও উদ্বায়গত (৩:০০) উদ্বেগ । এই জগৎ-পাঁরবৃত-সন্তা; পতিত অবস্হা বা 
অপ্রকৃত অস্তিত্ব থেকে এবং তার সঙ্গে পারস্পারক সম্পকর্যুন্ত যাল্দিক সংস্কৃতি 
থেকে আমরা কীভাবে মুন্ত পেতে পারি 2 স্পম্টতই, এই অবস্হা থেকে মানত আমরা 
পেতে পারি উৎকণ্ঠার মধ্য দিয়ে মানবিক ও অমানবিকের আমূল দ্বৈততা সম্পকে 
সচেতন হয়ে এবং জগৎ-মধ্যে-সন্তা ও জগৎ-পরিবৃত-সন্তার পার্থক্য বঝে নিয়ে । 

হাইডেগারের কাছে চরম বাস্তব জগৎ বিবমিষা উদ্রেককারী বিরাট আবাচ্ছিন্ন 
বা অবিশেষীকৃত স্ব-স্হিত বিষয় নয়; বরং তা হলো শিল্পী ও কবির জগৎ-- 
মানুষের আবিক্কৃত ইস্পাত ও কাঁচের জগতের চেয়ে সমূদ্ধতর এবং উজ্জ্বলতর । 
বার, জল, আঁগ্ন, ক্ষিতি ইত্যাদ স্হূল উপাদানে তৈরি এই জগগং মানুষের 
সঙ্গে যেন আদেশের ভাষায় কথা বলে, এই ভাষা হযরত দুবোধ্া, তাহলেও 
তা অন্প্রেরণাদায়ক । বিপরাীতপক্ষে, চেতনার যে স্তরের দ্বারা মানুষ বাস্তব 
জগতের জ্ঞান লাভ করে তা নিজের অর্থ রচনাকারী বিশুদ্ধ শূন্যতা নয়; 
বরং তা হলো চেতনার সেই স্তর যা পরমসন্তার বার্তা শ্রবণ করে এবং সেই 
আদেশ পালনে সম্মতি প্রদান করে । 


মার্টন হাইডেগার | ৮১ 
হাইডেগারের মূল আগ্রহ হলো পরমসত্তার স্বরূপ বিশ্লেষণে । তিনি মানুষের 


আঁন্তত্বের বিপ্লেষণ করেছেন, যেহেতু তা পরমসত্তার বিশ্লেষণের প্রাকর্ত । মানুষ 
অর্থ এবং সত্যতা আঁবচ্কার করে, এ কথা হাইডেগার 'বম্বাস করেন না। মানৃষ 
যা আবিচ্কার করতে পারে তা হলো প্রায়োগিক সত্যতা, বা প্রকুপক্ষে সত্যতা পদবাচ্য 
নয়। সত্যতাকে তার স্বরপে বা প্রকৃত সত্যতাকে মানুষ মাত্র ততোটুকু জানতে পারে 
যতোটুকু সে পরমসত্তার দ্বারা আলোকিত হতে সম্মত হয়। হাইডেগারের মতে, . 
পরমসত্তা কোন বিশেষ সত্তাও নয়, আর বিশেষ সতাসমহের সমগ্রও নয় ; এমন কি. 
দৈনাম্দন জীবনের যাশ্ত্িক জাঁটলতার জগৎ এবং জগং-পারবৃত-সত্তা বা একক 
মানবের পরপারে অবস্থিত কোন চেতনার কাছে প্রকাশিত বিশেষ সত্তা কিংবা বিশেষ 
সত্তাসমূহের সমগ্র নয়। এই সত্তাহলো তাই যা জগৎকে ঘটায় এবং সংগে সংগে 
মান্‌ষের কাছে এই জগতের প্রকাশ ঘটায় ! যথার্থ বা প্রকৃত আস্তিত্ববান মানুষ হলো 
সেই ব্যাস্ত যে পরমসত্তার দ্বারা আলোকিত এবং যে নিজেকে পরমসত্তার অধশনস্থ 
করেছে । 

পবায়ং আযাশ্ড টাইম? গ্রন্থে হাইডেগার যথা আঁন্তত্বান মানৃষের লক্ষণ 
পদয়েছেন সম্পূর্ণরূপে মৃত্যর প্রাতি ব্যান্তর দৃষ্টিভংগণীর পারপ্রেক্ষিতে । যথার্থ 
আস্তত্বান মানূষ হলো সেই যে নিজের সসীমত্বকে স্বীকার করে এবং সাহসিকতার 
সংগে মৃত্যু নামক তথ্যের মুখোমুখি হয়ে দৈনাষ্পন আস্তত্বের আঁকণ্িংকরতা বা 
অর্থহধনতা থেকে মানত পায়। ব্যন্তিসত্তার 'বাশষ্টতা রচনাকরী আনিবার্য মৃত্যু 
ব্যান্তর একান্ত গনজস্ব সম্ভাবনা । এই সম্ভাবনার কাছে দৈনান্দন জীবনের সব কাজ, 
সব সম্পর্ক শেষ হয়ে যায়--সবই অর্থহীন, অস্তঃসারশন্য বলে প্রমাঁণত হয়। 


আস্তবাদ--৬ 


জ'-পল সার্তরু* 
হ্যান্ত ও তাঁর সমকাল £ 


একালের অন্যতম 'বিতঁকিতি ও বিস্ময়কর প্রতিভা জাঁপল সার্তরং ১৯৮০ খখস্টাব্দের 
১৫ই গ্রাপ্রল ৭৫ বছর বয়সে এই পৃথিবী থেকে দায় নিয়েছেন । সাধারণ মানের 
নাগালের বাইরে যে িংশম্দ দর্শনের জগত, সেই জগতের আধবাসধ হয়েও সার্তরং 
ধনঃশন্দ ছিলেন না। দার্শনক চিন্তার মৈনাকচড়া থেকে বারবার নেমে এসেছেন 
মাটির পৃথিবীতে । সারা 'ি"বকে চমাঁকত করেছেন সোচ্চার প্রাতবাদে । 

বুদ্ধিজীবী হিসেবে সার্তর-এর অসাধারণত্ব এবং মনীষার পরিচয় বহন করে 
তাঁর রচনাসগ্ভার, আর বিরল প্রাতভার আঁধিকারশ 'নিষ্ঠবান কমর্ঁ হিসেবে তাঁর 
পরিচয় রয়েছে তাঁর 'বাভনন কর্মকাণ্ডের মধ্যে । তাঁর দাশশনক চিন্তাভাবনা, তাঁর 
আঁন্তবাদ প্রাতফলিত হয়েছে তাঁর উপন্যাসে, গজ্সে, নাটকে, প্রবন্ধে, আত্মচরিতে, 
রাজনোতিক ভাষ্যে এবং সাক্ষাৎকারে । শধুমান্ন দার্শনিকদের মধ্যে তাঁর চিন্তাভাবনা 
সীমিত না রেখে গল্প, উপন্যাস, নাটক, প্রবন্ধ ইত্যাদির মাধ্যমে তান আস্তবাদের মূল 
বন্তধ্যকে জনমানসে 'বকীর্ণ করেছেন । যথার্থ অর্থেই সার্তর-কে বোধহয় 
আঁন্তবাদের প্রচার সচিব" হিসেবে চিহ্নিত করা চলে । 

১৯০৪ খলস্টাব্দে জী-ব্যাপ্তিস্ত সার্তর এবং এন মেরী সুইটজার ববাহবম্ধনে 
আবম্ধ হন । ১৯০৫ খীস্টাম্দের ২১ শেজ্‌ুন এদেরই সন্তান জাঁপল সার্তরৃ-এর 
জন্ম হয়। পরের বছরই সার্ত:র পিতৃহারা হন । ১৯০৬ থেকে ১৯১৫ খীস্টাব্দ পর্যন্ত 
সারতর মাতামহ চাস সুইটজারের আঁভিভাবকত্বে তাঁর আশ্রয়েই মায়ের সংগে 
ধদন যাপন করেন । ১৯১৬ খএীস্টাষ্দে এনি মেরী আবার বয়ে করেন এবং সার্তর- 
কে তাঁর কাছে নিয়ে যান। সার্তরএর আত্মচারত থেকে জানা যায় যে, সেখানে 
তাঁর দিন কেটেছে দারুণ অস্বাস্ত আর অশাক্তিতে। ইতিমধ্যে ১৯০৮ খুনস্টাম্দে 
গমন দ্য বোভয়র এবং ১৯১৩ খীস্টাষ্দে আলবেরং ক্যাম জন্মগ্রহণ 
করেছেন । 

সার্তরএর শিক্ষাজীবন শহর হয় স্ছানীয় রাষ্ট্রীয় 'বদালয়ে। ১৯২৪ 
খুশস্টাষ্দে তান ভার্তি হন রাষ্ট্রীয় উচ্চতর নমাল 'বদ্যালয়ে। ১৯২৯ 
খরস্টান্দে সেখানে থেকে প্রথম স্হান অধিকার করে সার্ভার স্নাতক হন । এ বছরেই 
এ পরাক্ষাতে 'ছ্বিতীয় স্থান আঁধকার করে স্নাতক হন সমন দ্য বোভয়র, পরে 'যিনি 
সার্তর-এর ঘাঁনষ্ঠ সহযোগী ও জীবন-সাঙ্গনী এবং আঁস্তবাদী সাহাত্যিক 'হসেবে 
খ্যাঁতলাভ করেন । ১৯২৯ থেকে ১৯৩১ খএস্টাব্দ পর্যন্ত সার্তর বাধ্যতামূলক 
সামারক শিক্ষা গ্রহণ করেন। সেনাবভাগে শিক্ষা সমাপ্তির পর অধ্যাপক 'হসেবে 
সার্তর কর্মজীবন শুর করেন। ১৯৩৩ খীস্টাম্দে বানের ফরাসী ইনযস্টট্যুটে 


জ'খপল সার্তর-এর চিস্তীভাবনা ও কমকাণ্ডের বিভিন্ন দ্রিক নিয়ে সপ্পীব ঘোষ সম্প্রতি 
প্রকাশিত তার “জ'-পল সাত্ররঃ জীবন ও দর্শন” বইখানিতে আলোচনা করেছেন । উৎসাহী 
পাঠকর! এ বইটি দেখতে পারেন । 
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রেম" আরোর জায়গায় সার্তর ফেলো" 'মিবচিত হন এবং এডমৃণ্ড হসার্ল ও 
সার্টিন হাইডেগারের কাছে সমকালীন জামনি দর্শনের পাঠ গ্রহণ করেন। এ সময়ে 
1তাঁন কাফকা, ফক্‌নার এবং হেমিংওয়ের রচনার সংগে পাঁরাঁচত হন। ১৯৩৪ 
থেকে ১৯৩৯ খতস্টাব্দের মধ্যে সার্তর রচনা করেন দ্য খ্রানসেনডেনস অব্য 
ইগো” দ্য ইমাজিনেশন”। “নাঁসয়া” ইনটিমোস”, দা ওয়াল” “স্কেচ কর এ 
থিওরী অব্‌ ইমোশনসত প্রভাতি গ্রন্থগুীল। 'ছিতীয় বিশ্বযুদ্ধের শুরুতে তানি 
ফরাসী সেনাবাহনীতে যোগ দেন এবং জামনিদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করতে গিয়ে 
বন্দী হন। বন্দশীশাবরে অত্যাচারত অবস্থায় মৃত্যুর মুখোমএথ দাঁড়য়ে তাঁকে 
[দিন কাটাতে হয়েছে । কিন্তূ সেই অবস্হায়ও সার্তর: তাঁর সহবম্দীদের মনোবল 
অক্ষ-গ রাখার জন্য নাটক লেখা ও মণ্স্হ করার দায়ত্ব পালন করেছেন । ১৯৪১ 
খেস্টাত্বে মম্তলাভ করলে সার্তর আবার অধ্যাপনায় গফরে আসেন । এ বছরই 
আলবেতো জাকোমোত্তর সংগে তাঁর দীর্ঘস্হায়ী বন্ধৃত্থের সব্রপাত হয় । ১৯৪২ 
খাীস্টাব্দে সার্তরং জাতীয় লেখক সংঘে যোগদান করেন । ১১৪৪ খএঞ্টান্দে 
ক্যাম, সালাক্, ভিলার, ককতো প্রমুখ বুদ্ধিজীবীদের সংগে সার্তর্‌ নাটক 
সম্পাক্ত 'াবষয়ে এক গরত্বপূ্ণ তর্কে অংশগ্রহণ করেন। এ বছরই তান 
ফরাসী জাতীয় নাট্যশালা পরিচালনকারী কমিটির সদস্য 'িনযুন্ত হন। ১৯৪১ 
থেকে ১৯৪৪ খশীস্টাম্দ পর্যন্ত সার্তর ফরাসা প্রাতিরোধ আন্দোলনের সক্রিয় 
সদস্য 'ছলেন এবং লে লেতর ফ্রাসে, কণবা প্রভৃতি পর-পাত্রকার সংগে য্্ত ছিলেন । 
ফ্যাসীবাদ ও স্বৈরতন্ত্ের ?বরুদ্ধে এ সব পন্র-পান্রকায় তান বহু প্রবন্ধ প্রকাশ করেন । 
এঁ সময় সার্তর: সমকালীন ফরাসী দর্শনের অন্যতম পুরোধা মারস মালোঁ পশত এবং 
আরো কয়েকজনের সংগে বাদ্ধজীবাদের প্রাতরোধ সংস্থা “পমাজবাদ এবং মনৃত্তি” প্রতিষ্ঠা 
করেন, যদিও তাখুব একটা সফল হয়'নি এবং কয়েকমাস পর তা ভেঙ্গে যায়। 
১৯৪৪ খীস্টাব্দে সার্তর অধাপক পদে ইস্তফা দেন,--উদ্দেশা ছিল সারাক্ষণ 
লেখার কাজে আত্মনিয়োগ করা । ছাত্রছাত্রণ, সহকমর্শ এবং বম্ধূুবাম্ধবদের অনেক 
অনুরোধ সত্বেও স্তর মত পরিবর্তনে রাজি হন 'নি। ১৯৪০ থেকে ১৯৪৪ 
খনস্টাব্দের মধ্যে তিনি রচনা করেছেন পয ফ্লাইজ", দ্য ইমাজিনারণ', পবায়ং আযপ্ড 
নাঁথংনেস' প্রভাতি বিখ্যাত গ্রন্ছগৃল। 

১৯৪ খহস্টাবন্দে সার্তর ক'বা ও গারো পাত্রকার প্রার্তানীধ 'হসেবে 
যা্তরাষ্ট্র পাঁরভ্রমণ করেন । সেখানে তান লোভ স্বাউস, আদ্রে মাস, প্রোসিডেশ্ট 
রুজভেজ্ট, ব্রতোঁ প্রমুখ চিন্তাবদদের সংগে 'বিভন্ব বিষয় নিয়ে আলোচনা 
করেন। ইতিমধ্যে হোমিংওয়ে ও জাঁ জনের সংগে তাঁর হাদাতা গড়ে উঠেছে। 
১৯৪৬ খটস্টাব্দে 'তিনি ফরাসী সরকারী খেতাব “লেজিয়ো দ্য নর' প্রত্যাখ্যান 
করেন এবং “রোডস টু 'ফিডম্‌* গ্রন্থটর প্রথম ও দ্বিতীয় খস্ড প্রকাশ করেন। 
এঁ বছরেই প্যারিসে তাঁর একাঁজস্টেনাঁসয়ৌলজম: আযা্ড িউম্যানিজম:” শশর্ষক 
বন্তৃতা আন্তবাদের প্রভাব অনেক গণ বাঁড়য়ে দেয়। ১৯৪৫-এর ১৫ই অক্্োবর 
সার্তর- তাঁর সাধের “লে ত" মদার্ন” পান্রিকার প্রথম সংখ্যা প্রকাশ করেন । ১৯৪৬ 
খঁস্টাব্দে প্রকাশিত হয় তাঁর “এএকজস্টেনসিয়োলজম: আ্যান্ড হিউম্যানিজম 
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ণরক্লেকশন্‌ অন্‌ দ্য জ্যইস্‌ কোশ্চেন? “ডেথ্‌স্‌ উইদাউট সেপুলেচার” দ্য 
রেসপেক্টেবল্‌ প্রাস্টট্যুট' প্রভৃতি গ্রন্থ। এ বছরই তিনি সাবধান সম্পাকতি 
রেফারে'ডাম-এ ভোটদানে বিরত থাকেন এবং যূনেস্কো-র প্রাতঘ্ঠা দিবস উপলক্ষে 
“লেখকের দায়িত্ব” সম্পকে বন্তুতা করেন। ক্যামুর সংগে প্রথম বিরোধের সূত্রপাত 
এঁ বছরেই । 

১৯৪৭ খনীস্টাষ্দে সার্তর: প্রকাশ করেন পসচুয়েশন-১% “বোদলের” দ্য গেমস 
আর ওভার" প্রভৃতি গ্রন্থ এবং মৃত বম্ধু পল নিজ" সম্পর্কে কম্যুনিস্টদের 
অপবাদের বিরদ্ধে প্রতিবাদ জানান । রুশ পান্রকা “প্রাভদা”র আক্রমণের উত্তরও 
[তিনি দেন এ বছরেই । রেম* আরোঁ এবং আথরি কোয়েস্লারের সংগে তাঁর 
বিচ্ছেদও ঘটে এ সময়ে । ১৯৪৮ খটীস্টাব্দে সার্তরৃ-এর যে গ্রন্থগুলি প্রকাশিত 
হয় তার মধ্যে উল্লেখযোগ্য হলো “ইন দ্য মেস” দ্য ডাঁর্ট হ্যাশ্ডস এবং 
“সচুয়েশন-২ । সোভিয়েত কর্তৃপক্ষ "দ্য ডার্টি হ্যান্ড নাটকটিকে সোভয়েত- 
বিরোধী বলে চিহৃত করলে সার্তর অত্যন্ত ক্ষুম্ঘথ হন। এ সময় ইজরায়েল 
রাষ্ট্রের সৃষ্টিতে তিনি খোলাখুলি সমর্থন জানান । ভ্যাটকান শহরের পোপের 
দপ্তর থেকে সার্তর-এর সমস্ত রচনাকে বর্জনের আদেশ জার করা হয় এ 
বছরেই । ১৯৫০ খঁস্টান্দে সার্তৃর মালোঁ পশতর সংগে সোভিয়েত কনসেনক্ররেশন্‌ 
ক্যাম্পের বিরুদ্ধে তীব্র প্রতিবাদ জানান। হইীতিমধ্যে সার্তর: প্রকাশ করেন 
“রোড্স্‌ টু ফিডম? গ্রন্থের তৃতীয় খণ্ড, “ডেথ ইন দ্য সোল” “সচুয়েশন-৩% 
দ্য ডেভিল আযাপ্ড দ্য গড গড “সেন্ট জেনে” “কমোডিয়ান আযাণ্ড মার:টিয়ার' 
প্রভাতি গ্রন্ছগুলি। 

১৯৫২ খাস্টাব্দ সার্তর্এর জীবনে খুবই গুরুত্বপূর্ণ । ক্যামুর সংগে 
তাঁর এঁ বছরেই রাজনৈতিক কারণে বিচ্ছেদ হয়ে যায়। এর পর আর কোনদিনই 
দুজনের সাক্ষাৎ ঘটে 'নি। এ বছরের নভেদ্বর মাসে সার এক সান্ধ্য ভোজে 
মিলিত হন িকাসো ও চ্যাপালনের সংগে । ঠাণ্ডা লড়াই-এর বিরুদ্ধে ঘোষণা- 
পত্রে তিনি স্বাক্ষর করেন এ বছর এবং 'ভিয়েনায় অনগ্ঠিত শান্ত সম্মেলনে অংশ 
গ্রণ করেন। ১৯৫৪ খটীস্টাম্দে বাঁলনে বিশ্বশান্তি কমিটির আধিবেশনে এবং 
১৯৫ খীস্টাব্দে হেলসংাকর িম্বশান্ত আন্দোলনের সম্মেলনে সার্তর যোগদান 
করেন। ১৯৫৪-তে তিনি ফরাসী-সোঁভিয়েত সংঘের সহ-সভাপাঁত মনোনীত হন 
এবং প্রথম সোভিয়েত রাশয়া পারভ্রমণ করেন। ১৯৫৬৬ খীষ্টাদ্দে হাঙ্গেরীতে 
সো1ভয়েতের হস্তক্ষেপের তীর নিন্দা করেন'সার্তবড ফলে কম্যহীনস্ট পার্ট ও ফরাসা- 
সোভিয়েত সংঘের সংগে সম্পক 'তন্ত হয়ে ওঠে । এঁ বছরে প্রকাশিত হয় তাঁর নেক্লাসভ 
নাটকটি । ১৯৫৮ খস্টাম্দে আলাজীরয়ায় ফরাসী সরকারের অত্যাচারের বিরদ্ধে তীব্র 
প্রতিবাদ জানান সার্তর্‌ । শুধু তাই নয়, আলিরিয়ার মনুক্তিসংগ্রামকে দমন 
করা থেকে 'বরত থাকার জন্য ফরাসী সৈন্যদের কাছে আবেদন জানান । তাঁর 
এঁ কাজের জন্য দক্ষিণপন্থী সম্মাসবাদীরা দহ"দহ'বার তাঁর ফ্ল্যাটে বোমা ফেলে তাঁকে 
হত্যার চেস্টা করে। তদানীন্তন ফরাসী রাষ্ট্রপতি জেনারেল দ্য'্গলকে তাঁর 
উপদেষ্টা মণ্ডলীর সদস্যরা এবং প্রান্তন যোদ্ধারা সার্তরঁএর এ ধরনের 


জাঁ-পল সার্তর 1 ৮৫ 


'রাষ্ট্রীবরোধা” কাজের জন্য তাঁকে কারাদণ্ডে বা মত্যূদণ্ডে দৃশ্ডিত করার দাবশ 
জানালে রাষ্ট্রপতি দ্য'গল ফরাসী প্রতিরোধ আন্দোলনে সার্তর-এর গোৌরবজনক 
ভূমিকার কথা স্মরণ করে বলেছিলেন--"বুদ্ধিজীবীদের কথা বাদ দাও", 
ভলতেয়ারকে কখনও গ্রেপ্তার করা হয় না” । 

১৯৬০ খনটস্টাব্দে প্রকাশিত হয় সার্তরঁএর “আযালটোনা” এবং বছু 1বতাঁকতি 
গ্রন্থ পক্রাটক অব ডায়েলেকাটক্যাল রীজন,। এ বছরে সার্তর তাঁর সমগ্র 
সাহত্যকর্মের জন্য লাভ করেন ওমেগা পুরস্কার (ইতালি )। কিউবা ও 
য্‌গোষ্নাভিয়া হ্রমণ করেন 'তিনি এ বছরে এবং ফিদেল কাস্ত্রো, চে গয়েভারা, মাশলি 
টিটো প্রমহখ রাষ্ট্রনীতিবিদদের সংগে নানা বিষয়ে আলাপ-আলোচনা করেন । 
১৯৬১ খনস্টাব্দে সার্তর্‌ রোমে গ্রামাঁচ ইন:স্টটুটে রহস্যবাদ এবং মার্কস-বাদ' 
সম্পর্কে বন্তুতা করেন এবং গারোঁদর সংগে “্ম্দববাদ” সম্পকে তর্কে অংশগ্রহণ 
করেন। ১৯৬২ হ্ীষ্টাব্দে সার্তর সমন দা বোভয়রের সংগে রাশিয়া ভ্রমণে 
যান একং সোভয়েত লেখকদের সংগে সাক্ষাৎ করেন। এঁ সময় কৃশ্চেভ তাঁকে 
সাদর অভার্থনা জানান। এঁ বছরই তান শাম্ত ও নিরস্তধকরণের উদ্দেশ্যে 
বব শান্ত সম্মেলনে অংশগ্রহণ করার জন্য আবার রাশয়া যান। 

১৯৬৪ খাটীস্টাব্দে সার্ভর প্রকাশ করেন তাঁর আত্মজখবনগমৃলক রচনা দ্য 
ওয়ার্ডস+ এবং পসচুয়েশন-৪১৫১৬*। “ধাতি ও সমাজ” সম্পকে সার্তর রোমে 
গ্রামচি ইনাস্টট্যুটে এক গুরুত্বপূর্ণ বন্তুতা দেন এবং নোবেল প:রস্কার 
প্রত্যাখ্যান করেন এঁ বছরই । ১৯৬৫ খটৌস্টাশ্দে প্রকাশিত হয় তাঁর পসচুয়েশন-৭, 
গ্রন্থটি । এ বছর তান ভয়েতনামের মানষের ওপর মাঁর্কন সৈনাদের বব 
অত্যাচার ও আমোরকার ভিয়েতনাম নীতির 'বরদ্ধে প্রাতবাদ জানানোর জন্য 
পাঁরদর্শক-অধ্যাপক হিসেবে আমোৌরকার কর্নেল 'বশ্বাবদ্যালয়ে বন্ততা দেওয়ার 
আমন্ত্রণ ঘ:ণাভরে প্রত্যাখ্যান করেন। দশখর্ঘদনের পাঁরচিতা ইহ-দশ মেয়ে 
আরলেত্‌ এল. কাইম্রকে দত্বক-কন্যা হিসেবে গ্রহণ করেন সার্তর- এ সময়েই । 
১৯৬৭ খনস্টাম্দে বিম্বাবখ্যাত শাক্তিবাদশী ও মানবপ্রেমিক দার্শানক বাট্রণ্ডি রাসেল 
কর্তৃক প্রতিষ্ঠিত “ইণ্টারন্যাশনাল ওয়ার ক্লাইমস' ট্রাইব্যনাল*এর সভাপাঁত হিসেবে 
সার্তর্‌ প্রকাশ করেন শভয়েতনাম £ হাম্পারয়্যালিজম- আণ্ড জেনোসাইড” নামক 
চাণ্ল্যকর তথ্যপবৃস্তকাঁট। এ পাণস্তকায় তিনি ছ্যর্থহধীন ভাষায় ভিয়েতনামের 
গণহত্যার জন্য আমোঁরকাকেই দায়ী করেছেন । 

১৯৬৮ খস্টাত্দে সার্তর্‌ মে-মাসের ছান্র-বিদ্রোহকে সমর্থন করেন এবং পলশের 
দমননীন্র 'িম্দা করেন। চরমপন্থী এবং মাওবাদশ ছাত্রসংস্থা কর্তক প্রচারিত 
প্রচারপন্রে তাঁর নাম ব্যবহার হতে দেখেও তিনি কোন আপাতত জানান 'ন। এমন 
ক, সরবোন বশ্বাবদ্যালয়ের বিদ্রোহী চরমপন্থী ছাত্রদের সংগে তিনি আলোচনায় 
অংশগ্রহণ করেন । এক বেতারভাষণে সার্তর এঁ সময় বলেন, “এই বশ্বাবদ্যালয়ের 
সংগে ছান্রদের একমান্ত যে সম্পর্ক হতে পারে তা হলো এটাকে ভাঙ্গার আর তা 
করতে হলে একমাত্র উপায় হলো তাদের রাস্তায় নেমে পড়া ।” 

১৯৪৫ খুস্টাব্দে সার্তর- হারিয়োছলেনতা শিনসাতা জোসেফ নশীস-কে গ্রবং 


৮৬ | আস্তিবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


১৯৬৯ খশষ্টান্দের ৩০শে জান[য়ারী হারালেন তাঁর মাকে । এ বছর 'তান বিপ্লবী 
রেজিস্‌ দবরে-র মৃন্তির দাবধ জানান এবং চেকোম্নোভিয়ায় সোভিয়েত দমননীতি 
ও সলজেনিংসনকে সোভিয়েত লেখক সংঘ থেকে বাহচ্কারের তীব্র প্রতিবাদ 
জানান । 

১৯৬৯ খুরস্টান্দে সার্তরং প্রকাশ করেন “ফ্লোবের £ দ্য ইডিয়ট অব দ্য 
ফ্যামিলির প্রথম ও দ্বিতীয় খণ্ড । এ বছরেই তান যে গতিনাঁট পান্রকা পাঁরচালনার 
দায়িত্ব গ্রহণ করেছিলেন সেই 'তিনাঁট পাঁত্রকা হলো “লা কোজ দু প্যপল “তু এবং 
েভলযসিয়ো” । ১৯৬৯ খনিস্টাব্দে প্রকাশিত হয় তাঁর পসচুয়েশন-৮ ও ৯' এবং দ্য 
ইডিয়ট অব দ্য ফ্যামিলি'-র তৃতীয় খণ্ড । পরের বছর এক প্রবন্ধের মাধ্যমে 
সার্তর প্রাতিনীধমূলক গণতদ্ত্ের 'িরদ্ধাচরণ করে মার্চ মাসের 'নবাচন থেকে 
দূরে থাকার জন্য সকলকে আহবান জানান । ১৯৬৯খহেস্টাষ্দে সার্তর প্রকাশ 
করেন ওয়ান ইজ রাইট ইন িভন্টিং নামক একটি ?বতক্মূলক রাজনোতিক রচনা । 
১৯৬৯-এ প্রকাশিত হয় তাঁর “সচুরেশন-১০ । ১৯৬৯ খতীষ্টাম্দে দত্তক-কন্যা 
আরলেতৃকে নিয়ে সার্তর: জেরুজালেম ভ্রমণে যান। সেখানে ইজরায়েল অধিকৃত 
অঞ্চলের অনেক গুরংত্বপ:্ণ প্যালেস্টানীয় নেতাদের সংগে সাক্ষাৎ করেন। এর আগের 
বছরেই তিনি “আমার ইজরায়েলীয় বন্ধূদের প্রাতি শশষ্ক আবেদনপত্রে 
ইজরায়েলীয়দের প্যালেস্টনীয়দের সংগে আলোচনায় বসতে আহ্বান জানান । 

বয়স বাড়ার সংগে সংগে সার্তর্‌এর শরীরও খারাপ হতে থাকে । ১৯৬৯- 
এর আগেই দ-"বার হাট" স্ট্রোক: হয়ে গিয়োছল । ১৯৬৮-তে হয়োছিল আথারাইটিস্‌ঁ 
এর আক্রমণ । দষ্টিশান্তও প্রায় হারিয়ে ফেলোছলেন। অবসাদ আর বিষণ্নতা 
প্রায়ই সার্তর্কে আচ্ছন্ন করে রাখত । কিন্তু বিশ্রাম গনতে তিনি জানতেন না। 
সারাক্ষণ কাজের মধ্যে নিজেকে ডুবিয়ে রাখাই ছিল তাঁর ধর্ম । যখন বুঝতে পারতেন 
কাজ করতে শরীরে কুলোচ্ছে না তখনই নানা উত্তেজক দিয়ে শরীরটাকে চাঙা রাখার 
চেষ্টা করতেন । ফলে বাতি নেবার দিন এাগয়ে এলো । অস্গম্থ অবস্থায় সাতর:কে 
প্রসেই হাসপাতালে নিয়ে আসা হয়। ১১ দিন বাদে এ হাসপাতালেই সার্তরং 
শেষ নিশ্বাস ত্যাগ করেন । 

১৯৬৯ খীস্টাব্দে সার্তর্‌ যখন মারা গেলেন তখন তাঁর অক্ত্যেষ্টাক্রয়ায় শোক 
প্রকাশ করতে এসেছিলেন হাজার হাজাব লোক । বিবা এক শোকাঁমছিল শবযানকে 
ঘরে নিয়ে উপস্থিত হয়েছিল মোঁপারনস সোঁমক্র-তে । সাতরএর দেহ এ 
সেমিদ্রি-তে সমাধস্থ করা হয়। মানবদরদী এ মানুষাঁটর জন্য প্রাতাদন এ সমাধিতে 
অসংখ্য তাজা ফুলের স্তবক পড়ে আজও । 


সারতর-_মানপঘউনাবাদ থেকে আছ্ভিবাদ £ 


মানসঘটনাবাদের জনক হুসালের মন্বাশষ্য সার্তর হসার্লের পথ অন:সরণ 
করেই যান্না শুরু করেছিলেন । উৎপাত্তর সময়ে মানসঘটনাবাদ ছিল সারসত্তাসমূহের 
(29500065) দর্শন। সমস্ত রকম অস্তিত্ব এবং তথ্যগত উপাত্তকে বম্ধনীভুন্ত 
(8805008) করে মানসঘটনাবাদ ভাবজ সারসত্তাসমহকে বিচ্ছিন্ন করেছিল । কম; 


জাঁপল সার্তর- | ৮৭ 


মানসঘটনাবাদের ইতিহাস পযাঁলোচনা করলে দেখা যায় যে, শেষ পর্যস্ত হ:সার্ল 
“জীবনের জগৎ' বা বেচে থাকার জগৎ-এ উপনশত হয়েছিলেন । জগতের মধ্যে 
চেতনার উপস্থাপনা ক্রমশঃ অধিকতর আবাশ্যক এবং আঁবনম্বর হয়ে উঠোছল। 
মানসঘটনাবাদী সীঁমতকরণ চেতনার আভিমহখ্যতাকে প্রকাশের পথ করে 'দিয়োছল, 
আর এই আভিমৃখ্যতাই চেতনাকে বস্তু এবং জগতের সংগে সম্পকর্য্ন্ত করোছিজ। 
অতএব, বলা যায়, আস্তবাদীর জগৎ-মধ্যে-সত্তা (8০108-10-006-%/011) ইতিমধ্যেই 
মানসঘটনাবাদী পদ্ধাতির মধ্যে সুপ্ত ছিল,--হসার্ল থেকে হাইডেগারের মধ্য দিয়ে 
সার্তর পর্যস্ত অবিরাম ধারায় তার অগ্রগাঁত ঘটেছে । এটা স্বীকাষ যে, সার্তর 
তাঁর পর্বসূরীদের চিত্তাভাবনাকে 'বস্তৃত করেছেন এবং মানসঘটনাবাদকে নতুন 
দিকে নিয়ে গেছেন। তাই বোধহয় অনেক সমালোচক বলেন যে, সার্তর যতো 
না হাইডেগার-পন্থী তার চেয়ে বেশী হ:সার্লপন্থী। হাইডেগারের মজে 
সার্তরৃও প্রথম থেকেই হুসালাঁয় পরিকজ্পনাকে আরো চরমরূপে রূপায়িত করতে 
চেয়েছেন । কিন্ত: এই ব্যাপারে তান হাইডেগারের 'বপরীত-পন্থী । সার্তর:-এর 
দর্শন আলোচনা করলে দেখা যায় যে, তিনি হুসার্লের অতীন্দ্রয় বা আভজ্ঞতা-উর্ঘ্ঘ 

ংকে (0027500100610681 6৪০) আক্রমণ করেছেন । তাঁর লক্ষ্য ছিল অহং-এর 
চেতনাবৌশঘ্টাকে আরো গুরুত্ব প্রদান। সার্তর হুসা্লের মানসঘটনাবাদী পদ্ধাঁত 
অন:সরণ করলেও হ:সার্লের অভিজ্ঞতা-উদ্ধ অহং-এর ধারণা বর্জন করেছেন এই 
কারণে যে, এ ধারণা আত্মক্রোশ্দ্ুকতাবাদকেই সূচিত করে । সত্তা নয়, বরং আঁস্তত্বকে 
প্রকাশিত করাই ছল সার্তরএর মূল উদ্দেশ্য । হাইডেগারের সংগে তাঁর পার্থক্য 
হলো এই যে, তান 'নিজেকে মানসঘটনাবাদী সাঁমিতকরণের কেন্দ্রাবন্দূতে রেখেছেন । 
সার্তর- মনে করেন যে, যেহেতু মানসঘটনাবাদ আ'ভমহখ্যতার্‌পী চেতনার সংজ্ঞা দেয়, 
সেহেতু একটি অভিজ্ঞতা-উর্্ধ বা অতীশ্দ্রিয় “আমি'-র সংযোজন বাহূল্য মান্ন। 
এই সংযোজন শধু বাহল্যমাপ্রই নয় তা অনিষ্টকরও বটে। অভিজ্ঞতা-উর্্ধ 
অহংএর সংযোজনের ফলে চেতনার মততযু ঘটে । পার্তরৃএর কথায়, “আঁভজ্ঞতাঁ- 
উদ্্ঘ অহংএর ধারণা চেতনার মতত্যুতুল্য” ; সার্তর-এর মতানসারে, চেতনার 
প্রকীতি উন্মোচনের জন্য “'আম”কে জগতের 'দিকেই উপস্হাপপিত করতে হবে, কেননা, 
অন্যসব বিষয়ের মতো “আম'ও চেতনারই একাঁট 'বিষয়। তা হলে দেখা যাচ্ছে, 
চেতনার আভিমৃখ্যতা আরো বেশী চরমনীত হয়ে গেল। চেতনার আর কোন 
উপাদান রইল না, সব ছুই চেতনার বহির্ভূত হয়ে গেল । 

সার্তর্‌ মানঘটনাবাদী পদ্ধাত অনুসরণ করেই চেতনার আকারের যে বর্ণনা 
[দিয়েছেন তা অহংমন্ত বা অহংবহীন (০7-28০91081091) | এর দ্বারা তিনি 
মানসঘটনাবাদকে আরো এক ধাপ এগয়ে নিয়ে গেলেন । তাঁর মতে, “আমি বস্তুতপক্ষে 
[ি*ব মধ্যেই অবাঁস্হত । আমাদের এইটুকুই বলা উচিত যে, চেতনা আছে । হাইডেগার 
ধাজাইন্‌ (85০17)-এর প্রাতষ্ঠার জন্য হসার্লের অভিজ্ঞতা-উধর্ব অহং-চেতনাকে 
পারত্যাগ করেছিলেন» আর সার্তর হুসার্লের বিরুদ্ধেই অহংকে পাঁরত্যাগ 
করলেন । এই ভাবে সার্তর্‌ হাইডেগারের বিরুদ্ধে হুসালাঁয় চেতনাকে সুরক্ষিত 
করলেন, মানসঘ্টনাবাদী চেতনার 'িশুম্ধ প্রত্যয়ের পুনরাবিদ্কার করলেন । 
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এ ক্ষেত্রে তিনি সুগভশরভাবেই হ:সালর্শয় আঁভপ্রায়ের বিশ্বস্ত অনুগামণ 
হয়েছেন । 

এ প্রসংগে আমরা সংক্ষেপে সার্তরএর ব্যাখ্যা অনুযায়শ চেতনার বৈশিষ্ট্যগুলি 
উল্লেখ করতে পাঁরি। যদি সব কছৃই চেতনার বাহ্বতর্ণ হয়, তা হলে চেতনা কোন 
কিছ; নয় ; চেতনা হলো শন্যতা। চেতনা হলো স্ব-হেতু-সত্তা (9০178-001-315616) 
এবং বস্তুসমূহ হলো স্বস্হিত-সত্তা (936100-10-165916) 1 চেতনা হলো আত্মার 
চেতনা । সার্তর আরো বলেছেন যে, চেতনা হলো স্বাধীনতা । চেতনার 
বা এখনও আয়ত্ত নয় তা আয়ত্ত করার িরস্তন সম্ভাবনা রয়েছেঃ এবং চেতনা 
এখন যা আছে তা থেকেই এখনও যা নয় তাই হতে পারে। এই ভাবষ্যতের 
দিকেই চেতনার যাত্রা । এটাই হলো স্বাধীনতা । চেতনা নিজেই নিজের আভিমখ্যতার 
উৎস। চেতনা হালো একটি পরিকজ্পনা । চেতনা হলো বিশুদ্ধ স্বতঃস্ফূর্ততা ৷ চেতনা 
নিজেই নিজের ভিত্তি। সার্তর-এর মতে, মানসঘটনাবাদশ সীঁমিতকরণ জগতের 
নাস্তকরণ করে, জগৎকে ধ্বংস করে না। সার্তর চেতনাকে নোঁতবাচক বর্ণনায় 
আমাদের কাছে উপস্হাপিত করেছেন । চেতনার কাঠামোটাই, তাঁর মতে, শুন্যতা । 
চৈতনার যে অভাববোধ তার নামই শন্যতা। যাব্যন্তি নয় তাকে এাঁড়য়ে চেতনার 
আস্তত্ই অসম্ভব। চেতনার প্রকৃতিই শূন্যতা বা স্বাধীনতা । আসলে, সার্তর-এর 
দর্শনে স্ব-হেতু-সত্তাঃ চেতনা, শুন্যতা, স্বাধীনতা প্রভৃতি শব্দ প্রায় সমার্থক মাহ্দৰ 
হিসেবেই ব্যবহৃত হয়েছে । 

চেতনা বা স্বহেতু-সত্তা, সার্তর-এর মতে, স্ব-স্থিত-সত্তাকে আড়াল করে 
দেয় না; বরং বলা যায়, স্ব-স্হিত-সত্বাই চেতনার লক্ষ্য । চেতনা আদর্শা- 
ভমুখশ, আর এই আদর্শ হলো জড়বস্তুূর বা স্ব-স্হত-সত্তার সংগে এক হওয়ার 
বাসনা । মানসঘটনাবাদী সাঁমিতকরণ চেতনাকে বিচ্ছিন্ন করে না; বরং এর দ্বারাই 
চেতনা জগতে 'নিযন্ত হয়, চেতনা হয়ে ওঠে জগতের চেতনা, পারস্হিতির চেতনা । 
চেতনা এবং বস্তু, স্বহেতু-সত্তা এবং স্ব-স্হিত-সত্তা, পরস্পরাবরোধা নয় ; বরং বলা 
যায়, বস্তঃজগৎ চৈতনার পক্ষে অপাঁরহার্য। 

সার্তর- তাঁর চেতনা এবং স্বাধীনতা সম্পকাঁয় নতুন দাষ্উভংগীর সাহায্যে মানস- 
ঘটনাবাদকে এক ক্রিয়ার দর্শনে (10119591195 ০£ 2০(1৬11) রূপান্তারত করেছেন । 
সার্তর€-এর ব্যাখ্যায় চেতনা নিছক সত্তা নয়, সে নিজেকে তোর করে, নিজেকে স:ষ্ট 
করে। যেহেতু চেতনা হলো শুদ্ধ স্বতঃস্ফর্ততা, সেহেতু চেতনার কাজ হলো নিজেকে 
নিবাচন করা; আবদ্কার করা । এখানেই সার্তর-এর সঙ্তাবজ্ঞানের 'ভাত্ত। 
স্বহেতৃ-সত্তা এবং স্ব-স্হিত-সত্তার 'ছিতত্ব আর থাকে না। সত্তা এবং ক্রিয়া সমান 
গুরুত্বপূ্ণ হয়ে ওঠে । সার্তরৃএর দর্শন হয়ে ওঠে মূলতঃ ক্রিয়ার দর্শন । আস্ত 
অর্থই ক্রিয়া। সার্তরৃএর ব্যাখ্যা অন[যাক্নী মানসঘটনাবাদশী কেন্দ্রীকরণ বা 
সমিতকরণ প্রকৃতপক্ষে নাস্তকরণ ; আর সেজন্য এই নাস্তিকরণ হলো জগৎকে 
পারবাতিত করার আকাতক্ষা। একে আত্মপরিবর্তনের আকাঙ্ক্ষাও বলা যেতে পারে, 
কারণ, আমি জগতেরই একটি অংশ 1 মানস্ঘটনাবাদশী সীমিতকরণের প্রক্কিয়ায় অহংও 
সীমিত বা বম্ধনণভুত্ত হয়ে বায়, আর এভাবেই পার্তর উপনাত হন শন্য চেতনায় । 


জাঁপল সার্তর: | ৮৯ 


তাই মানসঘটনাবাদ, যা ছিল স্বজ্ঞামূলক, চিস্তামূলক, উদ্মোচনমলক দর্শন, তা 
রূপান্তরিত হলো ক্রিয়ায় দর্শনে ৷ সার্তর্‌-এর ক্রিয়ার দর্শনের মোঁলিকতা হলো এই 
যেঃ এমন কোন ক্রিয়া নেই যা উন্মোচন নয়। একমান্র ক্রিয়াই আমাদের জানতে 
সমর্থ করে তোলে । চিন্তা বা বোধ এবং ক্রিয়া একসাথে চলে । 

সার্তর্‌্নএর কাছে মানসঘটনাবাদী সাঁমতকরণ এই তাৎপর্য বহন করে আনে 
যে, মান্য নিজেকে তার অতীত থেকে ও নিয়ম্ত্রণবাদ থেকে 'বাচ্ছন্ন করে এবং 
ভাঁবষাতের দিকে আঁভক্ষেপণ করে। এরই আভিক্ষেপণ আবার সংগে সংগে ভাঁবষাৎ 
থেকে বর্তমানের দিকে অগ্রগমন করে। মান্‌ষ ভবিষ্যতের 'ভাত্বতেই 'নিজের 
কাছে উপস্হারপিত হয়, তার লক্ষ্যসমহের দ্বারাই নিজেকে চিনতে পারে। 
মানসঘটনাবাদশ সর্ঈীমতকরণকে এইভাবে প্রয়োগ করলেই তা প্রকৃতপক্ষে স্বাধীনতা 
হয়ে ওঠে । এই প্রক্রিয়া প্রকৃতপক্ষে অতখতের নিয়ম্ণ থেকে 'ছন্ন হয়ে আসা এবং 
ভবিষ্যৎ থেকে ফিরে আসা । এইভাবে আমরা মানসঘটনাবাদণ চিন্তাধারার দুটি 
পরস্পর-পাঁরপ্‌্রক গাঁত লক্ষ্য কার,__বম্ধনীকরণ ও আঁভিমৃখ্যতা এবং এই দ্বিমুখী, 
গাঁততে বর্তমানের চেতনার সংজ্ঞা দান । 

হসা্লের মানসঘটনাবাদে যে উদ্দেশ্যমুখীনতা 'বশেষ গুরুত্বপুর্ণ তা আমরা 
আবার দেখি সার্তর-এর চিস্তাভাবনায় । কিন্ত: সার্তর্‌-এর উদ্দেশ্যবাদ হুসালায় 
উদ্দেশ্যবাদ থেকে ভিন্ন । বাস্তব তত্বের দিক থেকে “যা ইতিমধোই আছে" তার 
অনুসন্ধানরূপেই হ্‌সালীয় মানসঘটনাবাদের শুর হয়েছিল । কিক্তু সার্তর- 
এর দর্শনে ইতিমধ্যেই আছে" বলে দকছু নেই, কেননা, তাঁর কাছে মানসঘটনাবাদণ 
সর্থমতকরণ শনাতা পর্যন্ত দবস্তৃত। িকস্ত- তা হলেও স্বাধীনতা যেহেতু প্রদত্ত 
(8101) দিক নয়, যেহেতু তা পাঁরকজপনা বা ম্ীন্তর আভক্ষেপণ মাঃ সেহেতু তা 
প্রীতরোধের সম্মহখীন হয়। এই প্রাতরোধ শুধু বাস্তব পারস্থিত থেকে আসে না, 
পমথ্যা বা মন্দ দব*বাস” (8৪0 101)-এর প্রলোভন থেকেও আসে । এই পমথ্যা 
[ব*্বাস' (বা আত্মপ্রবনা) দায়ত্ব থেকে, সিদ্ধান্ত বা সংকল্প গ্রহণ থেকে, সরে থাকতে 
আমাদের প্রলুখ্ধ করে। যেহেতু প্রত্যেক 'ক্লিয়াই হলো কোন পরিবতনঃ প্রচেষ্টা, 
1কংবা সংগ্রাম, সেহেতু তা প্রাঁতরোধের সম্মুখীন হয় এবং ব্যর্থ হয় । মানৃ্ত বা স্বাধীন 
চেতনার সফলতাই হলো তার ব্যর্থতা । তা হলে, মানসঘটনাবাদী সীীমতকরণকে 
সার্তর যেহেতু জগৎ ও জীবনে স্বাধীন ক্রিয়ারূপে ব্যাখ্যা করেছেন, সেহেতু এই 
পদ্ধাতর সম্পূর্ণতা (০০07015050685) অসম্ভব প্রমাণিত হয়। অস্ততঃপক্ষে অবিরাম 
ধারায় এই পদ্ধাঁত প্রয়োগের প্রয়োজন হয় । নার্তর্‌-এর মানসঘটনাবাদী ক্রিয়ার দর্শন 
নতুন করে হ্‌সালাঁয় পদ্ধাতর উপস্থাপনা করে। এই পদ্ধাত অন্ত পুনরাবৃত্বির 
পদ্ধাত। এই ক্রিয়ার সমাপ্তি বা শেষ নেই। এই অনন্ত ক্রিয়া যাঁদ ব্যর্থতারই 
নামান্তর হয়, তা হলে এ ক্ষেত্রে হসালাঁয় মানসঘটনাবাদ পাঁরতান্ত বা আতিক্রান্ত হয় । 

মানসঘটনাবাদশ সীমতকরণ সার্তর-এর দর্শনে চরমতম প্রকৃতিবাদ বিরোধী 
এবং জড়বাদ 'িরোধশ মতবাদে পাঁরণতি লাভ করেছে। সার্তর মানুষ সম্পকে 
প্রকৃতিবাদ বিরোধী, জড়বাদ বিরোধী মতবাদ প্রদান করেছেন। তাঁর মতানযাক্নী, 
মানুষ প্রাণীমান্ত নয়, এমন কি যুক্তিবান প্রাণও নয়। জগৎ কিংবা অন্য কোন 
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রাজ্যের ভিত্তিতে মানূষকে ব্যাখ্যা করা যায় না। চেতনা হলো শন্যতা-_ 
সত্তাবিহীন বিশৃম্ধ আস্তত্ব। মান্‌ষের কোন স্থিরীকৃত বা নিদিষ্ট সারধ্ম 
নেই। প্রতিমূহত্তেই সে নিজেকে নতুন করে তোর করে। চেতনা হলো বিশুদ্ধ 
বিষয়ীগততা, আর এই চেতনা একাই সমগ্র মানুষকে ধরে রাখে । অবশ্য, এই 
চেতনা জগৎ থেকে বিচ্ছিত্ব নয়। এর শুন্যতাই একে পাঁরপূর্ণরূপে জগতের 
সংগে বেধে রাখে । এর আঁভমহখ্যতা এর শুন্যতা বা স্বাধীনতার মতোই একে 
স্ুনাদস্টভাবে ব্যাখ্যা করে। মানুষের বৈশিষ্ট্য বা অন্তার্নহত প্রকাতির মাধ্যমে 
মান*ষের সংজ্ঞা দেওয়া যাবে না" মানূষ সব সময় অনির়াম্ত্রত। মানৃষকে ব.ঝতে 
হবে তার ক্রিয়াকলাপের মাধ্যমে ৷ ঈ*বরের পাঁরপ্রোক্ষতেও মান-ষকে ব্যাখ্যা করা 
যাবে না । সার্তর্‌ সম্পূর্ণরূপে অহং এবং জগতের সীমিতকরণ করেছেন ; 
তারপর তিনি ঈ*বরেরও মানসঘঠনাবাদী সীঁমতকরণ করেছেন । মান.ষের মনব্যত্তের 
আবিদ্কারের জন্য চেতনাকে, নিজেকে ঈশ্বর থেকে বিচ্ছিন্ন করতে হবে, যেমন সে 
নিজেকে অহং এবং জগৎ থেকে 'বিচ্ছি্ধ করেছে । অতএব, ঈশ্বর মানষের 'ভাত্ত 
নয়। তবে, অস্তিবাদী 'নিরী*্বর তত্ব ঈশবরের আস্তত্ব অপ্রমাণের চেস্টা করে না, 
বরং আস্তবাদ (সার্তর্‌-এর ) ঘোষণা করে যে, ঈশ্বরের আস্তত্ব থাকলেও মন.ষ্য- 
পরীস্থৃতির কোন পাঁরবর্তন ঘটে না। 

যাই হোক» যদিও সার্তর্‌-এর দার্শীনক সিদ্ধান্তসমূহ তাঁর মন্ত্রগ,র্‌ হ্‌সার্লের 
সিদ্ধান্ত থেকে ভিন্ন, তা হলেও সার্তর্-এর দর্শনে মানসঘটনাবাদশ পদ্ধাতির প্রভাব 
সুস্পম্ট । মানস্ঘটনাবাদী ধারায় 'তানি তাঁর চিন্তাকে পাঁরাচ্ীতিতে নযন্ত ক্রিয়া 
এবং ইতিহাসের 'বশ্লেষণের দিকে 'বন্যন্ত করেছেন । 
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সাতরএর আস্তিবাদের অন্যতম মৌলিক বৈশিষ্ট্য হলো এই যে, এই দর্শন 
মানুষ” থেকে যাত্রা শুরু করেছে, পপ্রকীত থেকে নয়। গতান:গাঁতক পাশ্চাত্য 
দর্শন যেভাবে মানূষকে চীন্তত করেছে, সার্তর্‌ তার প্রাতবাদ জানয়েছেন । 
হেগেলের 'বিশ্বন্যায় এবং পরগাত্মবাদের প্রাত সার্তর-এর বরূপ মনোভাবের 
কথা স্গবাদত। হেগেলের দর্শন আঁন্তত্বশশীল ব্যান্ত মানৃষকে নৈব্যপীস্তক চিন্তার 
সংগে আভন্ন বলে মনে করেছে এবং এর ফলে ব্যান্তর 'বষয়ীগততা অস্বীকৃত 
হয়েছে । সার্তরৃুএর দশ'ন িবষয়ীর দর্শন, 1িবষয়ের দর্শন নয়। এই বিষয় 
তাঁর দর্শনে শহধুমান্র 'চত্তাশীল বিষণ নয়, কমেদ্যোগী (17001507 08০1100) 
এবং অনুভূতির কেন্দ্রও বটে। আস্তত্বের এই সামাগ্রক রূপ, যা সাক্ষাংভাবে 
এবং মুরতভাবে আস্তত্বশশীল হওয়ার কর্মে বা 'ক্লিয়ায় ধরা দেয়, তা আস্তবাদের 
আলোচ্য ?বষয় । 

পবারং আণ্ড নাথংনেসত গ্রে সার্তর স্বাধীনতার ব্যাখ্যা দিতে গিয়ে বলেছেন 
যে, স্বাধীনতার ধারণা শবপ্লেষণ করার আগে “কম” বা পক্রয়ার (4০100) ধারণাটি 
[বপ্সেষণ করা একান্ত প্রয়োজন । সার্তবু-এর মতানুসারে, মানুষ মামাগ্রকভাবে 
আস্ততশীল। বাচ্ছন্ভাবে মানূষকে বিচার করা সংগত নয়। মানব প্রথমে 
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আস্তত্বশীল এবং তার পর ক্রিয়াশশল হয় বা কর্মে প্রবৃত্ত হয়, এ ধারণা করা 
ঠিক নয়। বস্তুতঃ মানুষ প্রথম থেকেই ক্রিয়াশশল। সার্তর-এর আস্তবাদে 
মানৃষ'এর ধারণা স্থানুধার্মতা বাত এবং ক্রিয়াশশল গুণে গুণান্বিত। 
কর্মের আলোচনা প্রসংগে সার্তর শুরুতেই বলেছেন যে, ণ্এটা বিস্ময়কর যে, 
দার্শনিকরা অনবরত নিয়ম্ত্রণবাদ ও ইচ্ছার স্বাধধনতা নিরে আলোচনা করেন, দন্টান্ত 
বা উদাহরণ দিয়ে কেউ এক পক্ষকে, আবার কেউ অন্য পক্ষকে, সমর্থনও করেন, 
কিন্ত; কেউই এই প্রসঙ্গে কর্মের ধারণার মধ্যে নাহত কাঠামোকে স্পন্টভ।বে 
ব্যাখ্যা করেন নি ।” 

সার্তর্‌এর দর্শন অঙ্গীকারের দর্শন, কর্মের দর্শন, সংহাতির দর্শন । তিনি ক্যাম 
ও কাফকার নৈরাশ্যবাদ থেকে দূরে থেকেছেন, যাতে একটি ইতিবাচক নশীতিদর্শনের 
উপস্থাপনা করা যায় যা নান:ষ আশা করতে পারে এবং যা মানুষ তার অঙ্গীকারবদ্ধ বা 
দায়বদ্ধ কমের মাধ্যমে লাভ করতে পারে। নীৎসের প্রভাবে সার্তর: ঈ*বরকে 
অস্বীকার করেছেন এবং বলেছেন যে, মানুষের একমাত্র আশা-ভরসা সে নিজে । 
আধুনিক চিস্তাজগতে সার্তর-এর অবদান হলো এই যে, ধৃতান কর্ম ও সংহতির 
দর্শনের সাহাযো অসংগত মনষা-পারাস্থিতির মখোমখি দাঁড়াতে বলেছেন । সার্তরং- 
এর দর্শন একাঁট আশাবাদী দর্শন, কারণ, তা মান:ষকে কমে প্রবৃত্ত হতে উৎসাহ 
দেয় এবং মানুষই যে তার ভাগ্য-নিয়ন্তা ও কর্ম ছাড়া যথার্থ অর্থে বাঁচার কোন ষে 
সম্ভাবনা নেই তা শিক্ষা দেয়। 

অনেককাল ধরেই নীঁতদর্শনের উদ্দেশ্য ছিল মানৃষকে সত্তার পথ (১ ০? 
9০1৪ নিশি করা । স্টোয়িক নৈতিকতা বা 'স্পনোজার নশীতিদর্শনের অর্থ তাই । 
কিন্তু মানুষের সত্তাকে যাঁদ তার কর্ম-পরম্পরায় পুনরায় মনোযোগী হতে হয়, 
তা হলে মানুষকে আরো উন্নত সন্তামূলক গ্তরে উন্নীত করা নরখাতিদর্শনের লক্ষ্য হতে 
পারে না। জামনি দাশশীনক ইমান[ুয়েল কান্টই প্রথম এমন একটি নৈতিকতার কথা 
বললেন, যা মানযের সত্তার চেয়ে কম্কেই প্রাধানা দিল । কান্টের নৌতকতার 
ধারণা সোঁদক থেকে প্রশংসনীয় । স্টোয়ক নৌতিকতা এবং '্পনোজার নশীতিদশ'ন 
যেমন সার্তব-এর কাছে তাৎপর্যহীন, তেমান পুরোনো ফ্যাকাজ্ট-মনো বজ্ঞানও 
সার্তরৃ-এর কাছে তাৎপর্যহীন। “আমি চিন্তা কার সুতরাং আমি 
আছি”--দেকাতে'র এই শবখ্যাত নীতাটও সার্তর-এর কাছে গ্রহণীয় নয়। 
কেননা” আমি মৃখ্যত একজন 'চন্তাশীল বিষয়ী নই । আম প্রথমে আস্তত্বশশল । 
'আস্তত্ব পচন্তার' চেয়ে ব্যাপক এবং চিন্তার চেয়ে পৃববর্তীও। আন্তত্বের অথই 
হলো স্বাধীনভাবে কর্ম করে দায়ত্বশীল ব্যন্তি হয়ে বেচে থাকা । তাই সার্তর-এর 
মতে, “আম চিন্তা করি” একথার বদলে বলতে হবে “আম কর্ম কাঁর”। জাগাঁতক 
ব্যাপারের সংগে জাঁড়য়ে থাকা বহমান্রক মানাবক অভিজ্ঞতা,অথা্ধ, কন“ই হবে 
দর্শনের প্রচ্থানীবন্দু* বিমূর্ত চিন্তাশীল দ্রব্য নগ্ন । কমের ওপর গ:রৃত্ব আরোপ করে 
সার্তর্‌ বলেছেন ষে, “কেবলমান্ কমেই আস্তত্ব ঘৃর্ততা ও পূর্ণতা লাভ করে ।” 

কর্ম'বা ক্রিয়া বলতে সার্তর্‌ কী বুঝিয়েছেন ? তাঁর মতান-সারে, যে কোন ক্রিয়া 
কর্ম নয়। সক্কিয়তামান্রকে কর্ম বলা যায় না। সার্তর্‌্-এর কাছে কম” একান্তই 
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ব্যাস্তগত এবং সমগ্র ব্যান্তই এতে জাঁড়য়ে থাকে । চিন্তা এবং অনভূতি (9895102) উভয়ই 
করের অন্তর্গত । চিন্তা, অনভূতি এবং অন্তমর্যখী বা স্বমহখা সংকঙ্প ছাড়া “কম” 
কথাটির তাৎপর্য বোঝা যায় না। সার্তর-এর কাছে বাহ্যিক ক্রিগা এবং কর্ম 
সমার্থক নয়। কর্মে সমগ্র ব্যন্তি ক্রিয়া করে বলে মানব-আঁন্তত্বের রহস্য কমেই বিধৃত। 
বাহ্যিক ক্রিয়ার সাফল্যের হারা কর্মের বিচার করা সংগত নয়। সার্তর-এর 
আঁস্তবাদ সেজন্যই প্রয়োগবাদ (7৮851056051) নয় । মানূব শুধু কিছ: ক্রিম্নার সমান্টি- 
মাত, বা কিছ: ভূমিকা পালনকারণমান্র নয় । মানুষ হলো এক একা, যা নিজেকে 
বাভন্র ক্রিয়া বা কর্মের মাধ্যমে প্রকাশ করে, অথবা বলা যায়ঃ বাভিন্ন কমের নাধ্যমে 
নিজেকে তোর বা সৃষ্টি করে। 

সার্তরং মানসঘটনাবাদশ দৃছ্টিভংগী থেকে কর্মের 'বশ্লেষণ করে বলেছেন যে, 
কর্মের একটি আভিমনখ্যতা রয়েছে, অথথ কর্ম সবসময়ই কোন উদ্দেশ্যাভিমুখাী । 
ক্রিয়ামান্ই যে কর্ম হতে পারে না তা বাখ্যা করতে গিয়ে সার্তর- বলেছেন যে, কোন 
ব্যাস্ত যাঁদ অন্যমনস্কভাবে বা অবহেলায় জঞলন্ত সগারেটের টুকরো ফেলে দিয়ে 
কারখানায় আগ্‌ন লাগায় বা বিস্ফোরণ ঘটায় তা হলে এ কাজকে ঞকর্ম বলে 
চিহ্ছিত করা যাবেনা । কস্ত: সেই ব্যান্তিই ঘি কারখানায় আগুন লাগাবার জন্য 
বাণবস্ফোরণ ঘটানোর জনা স্বেচ্ছায় জলন্ত সিগারেটের টুকরো ছ্ড়ে দেয়, এবং 
এর ফলে তার উদ্দেশ্য সিদ্ধ হয়, তা হলে তার এ কাজ “কম” নামে চিত হবে । কর্ম 
তাই চেতন পাঁরকজ্পনাকে বা উদ্দেশ্যের উপলাঁষ্ধকে সচিত করে । কর্মের বোশিষ্ট্য 
বর্ণনা করতে গিয়ে সার্তর্‌ বলেছেন যে, যা এখনও এখানে নেই তাকে এখানে 
পাওয়ার ইচ্ছা ও তজ্জাঁনত যে ক্রিয়া তাই হলো কর্ম। কর্ম অভাববোধকে সাত 
করে। কোন প্রত্যাশার 'ভাততৈই আমরা কর্ম কার বলে সার্তর মনে করেন । আমি 
এখনও যা নই, কী করেতা হয়ে উঠতে পাঁর--আমার সকল আশা-আকাত্ক্ষা ও প্রচেস্টা 
একে কেন্দ্র করেই। এই জগৎ আমার সকল সম্ভাব্য কর্মের ক্ষেত্র, যা আমার 
ভাবষ্যতংকে সচিত করে । সার্তরএর মতে, “কর্ণ হলো যা নয় তার প্রাত স্বহেতু- 
সত্তার আঁভক্ষেপ (১1০1০০1097) |” তিনি বলেছেন যে, কর্ম করার অর্থই হলো জগতের 
আকারকে পাঁরবর্তন করা। মানুষের স্হান জগতের মধ্যেই, বাইরে নয়, 
এবং মানাবক জগৎ ও চেতনার সংযোগ হয় কমের মাধ্যমেই । বর্তমানে আমি যা 
তাকে অস্বীকার করে ভাঁবষ্যতে আমি যা হতে চাই-_একেই স্বহেতৃ-সত্তার আভক্ষেপ 
বলা হয়েছে, তার জন্য যে সচেতন কর্ম তাকেই সার্তর বলেছেন স্বাধীনতা | 
ঈগবাধীনতার অর্থ যদি তাই হয়, অর্থাৎ, স্বাধীনতা বলতে যদি বোঝায় না-চাওয়া 
বর্তমানকে অস্বীকার করে চাওয়া-ভাঁবষ্যতের 'দিকে যাত্রা তা হলে কর্ম ও স্বাধীনতা 
প্রায় সমার্থক হয়ে দাঁড়ায়, আর সার্তর বস্তূত বলেছেনই যে, সকল কমই স্বাধীন । 
“কম+ ও প্বাধীনতা" শব্দ দ:ট সার্তর সাধারণ অর্থে ব্যবহার করেন 'নি, করেছেন 
[িবশেষ অর্থে । মানসঘটনাবাদের জনক হ্‌সার্লের অন:সরণে সার্তর: বলেছেন যে, 
চেতনা “খন যা আছে" তা থেকে এখনও যা নম” তা হতে পারে আর “এখনও যা 
নয়' তাহতে পারার সম্ভাবনার জন্যই কর্মের প্রয়োজন । কর্মের মূল রয়েছে তাই 
চেতনার লক্ষণের মধ্যে । সার্তব্র বলেছেন, কর্মক্ষেত্র হিসেবে জগৎকে প্রত্যক্ষ করার 
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অঞথথই হলো জগৎকে 'অপণ” (19০%) হিসেবে প্রত্যক্ষ করা, যে অপূর্ণতা দূর করা 
সম্ভব একমান্র কর্মের মাধ্যমেই | সার্তরৃঁএর মতে, প্জ্ঞান এবং কর্ম একই মূল 
সম্বন্ধের দৃট দিক ; জ্ঞানের মাধ্যমে যদি জগৎ প্রকাশিত হয়ঃ তা হলে কর্মের মাধ্যমে 
জগৎ গঠিত হয়” । 

উপার-লিখিত আলোচনার পারপ্রেক্ষিতে আমরা বলতে পার যে, সাতর-এর 
কমঘ”-এর ধারণার বিশ্লেষণ থেকে দুটি সিদ্ধান্ত করা যেতে পারে, যথা, 

১। কোন বাস্তব অবস্হা (58০1091 56816) নিজে কাউকে কমে প্রবৃত্ত করতে সমর্থ 
নয়। কারণ, কর্ম হলো “যা নয়” (1781 15 1901) তার প্রাতি ্বহেতু-সত্তার অভিক্ষেপ। 
যা আছে" (1781 19) তা কখনও “যা নয়" তাকে নিয়ম্তণ করতে পারে না। 

২। কোন বাস্তব অবচ্হা নিজে তাকে 'অপ:ণ” হিসেবে উপলাষ্ধ করতে চেতনাকে 
1নয়ম্্রণ করতে পারে না। 

সার্তর-এর আঁন্তবাদে মানংষ বিচ্ছিন্ন ব্যান্তমান্র নয়। সমাজের সংগে, জগতের 
সংগে সে ঘানষ্য সম্পর্কে সম্পাক্ত। মানুষ পাঁরবেশকে, ষুগধর্মকে এাঁড়য়ে 
থাকতে পারে না; তাকে কোন না কোন ভূমিকা পালন করতেই হয়, আর এ 
ভুমিকা পালন করতে গিয়ে তাকে 'কিছু কর্মও করতে হয়। কর্মেই নান্‌ষের 
স্বাধীনতা প্রকাশ পায়। স্বাধীনতা কোন জন্মগত গুণ নয়, যা আমাদের চূড়াস্ত 
বাধ্যতামূলক অবস্থা ছিন্ন করে বোঁড়য়ে আসার ছাড়পত্র দেয়। সাতর-এর 
কাছে স্বাধীনতা ধলতে বোঝায় কর্ম করার অঙ্গীকারের ক্ষমতা এবং কর্মের হ্বারা 
ভাঁবষাৎ রচনার সামথ্য। সার্তর:এর দর্শন তাই কর্ম ও সংহতির দর্শন, 
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[বিশ শতকের দুই বিস্ময়কর ও বিরল প্রাতভা জাঁ-পল সার্তর: এবং আলবের- 
ক্যাম: দর্শন, সাহিত্য ও রাজনীতির জগতে এমন একটা উচু আসন পেয়েছিলেন 
যা যেকোন িচারেই অসাধারণ । এদের দুজনের ভাব-ভাবনা শ-ধ: যে পশ্চিমণ 
দৃনিয়াকেই প্রচণ্ডভাবে নাঁড়য়ে দিয়েছিল তাই নয়, তৃতীয় দুনিয়াতেও এ"দের 
চিন্তাধারার প্রভাব স্দুরপ্রসারী। সার্তর ও ক্যামর ধরীতহাঁসিক বন্ধৃত্বের 
সত্রপাত ১৯৪২-৪৩ খুস্টাব্দে- প্রীতিরোধ আন্দোলনের সময় থেকেই । প্রায় দশ 
বছর ধরে চলে উভয়ের মধ্যে ঘাঁনণ্ঠ বন্ধুত্ব ও সহযোগিতা । রাজনশীতর ক্ষেত্রে 
তাঁদের যৌথ প্রয়াস প্রশংসনীয় । কিম্ত; এ রাজনীতির সংত্র ধরেই উভয়ের বম্ধৃতে 
ফাঁটল ধরেছিল এবং ১৯৫২ খাস্টাব্দে চিরকালের জন্য উভয়ের মধ্যে বিচ্ছেদ 
ঘটে যায়। বিরল প্রাতভার অধিকারী এই দুই মনীষার বন্ধূত্ব, সহযোগিতা এবং 
পরবতর্ঁকালের 'াবরোধ বিশ্বের সাহিত্য ও রাজনৈতিক সচেতন মানুষের কাছে এক 


স্মরণীয় ও গুরুত্বপূর্ণ বিষয় । 
সার্তর এবং ক্যাম উভয়েই যাঁদও “আন্তিবাদী” হিসেবে চিছ্িত, তব দৃজনের 
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বোঁপ্ধিক পটভুমিকা ছিল ভিন্ন । সার্তর্‌ জ্ম নিয়েছিলেন উচ্চমধ্যবিত্ত শিক্ষিত 
পারবারে । শৈশবে পিতৃহারা হলেও মাতামহ চার্লস স্ুইটজারের প্রষত্বে তাঁর 
দিন কেটেছে সুখে-স্থাচ্ছন্দ্যে । লেখাপড়া শিখেছেন রাম্প্রীয় বিদ্যালয়ে । কৃঁতত্বের 
সংগে 'িশ্বাবদ্যালয়ের লেখাপড়া শেষ করে সার্তরং ফ্রান্সের সবেচ্চি পরাক্ষায় 
সাফল্যের সংগে উত্তীর্ণ হয়েছেন । স্বভাবতই সরকারী 'শিক্ষাপ্রাতিানে চাকরণ 
পেতে তাঁর কোন অন্গবিধা হয় নি। ছিতীয় বি*্বয:দ্ধ শুরু হলে সার্তর ফরাসী 
সেনাবাহনধতে যোগ দিয়ে জামনিদের 'িরৃদ্ধে যূম্ধ করতে গিয়ে বন্দী হন। 
অত্যাচারিত অবস্থায় জামনি বম্দীশাবরে তাঁকে মত্যুর মখোম:খি দাঁড়য়ে দিন 
কাটাতে হয়েছে । শেষ পর্যন্ত ১৯৪১ খস্টাব্দে তান মান্তলাভ করেন। "দ্বিতীয় 
ি্বয্ধের আগে সার্তর্এর জীবনে কোন বড় রকমের ঝড়-ঝাপটা আসে নি। 
লেখা-পড়া, শিক্ষকতা, সাহত্য-দর্শনচ্চা আর নানা 'বিষষে আলাপ-আলোচনা 
ধনয়েই তান ব্যস্ত থাকতেন । মোটামৃটিভাবে বামপন্থী চিন্তাভাবনা থাকা সত্বেও 
সার্তর- রাজনশীতি নিয়ে খুব একটা হৈ চৈ করেননি । অবশ্য ব্যন্তগতভাবে 
সমাজের কিছু দিছ নিয়ম তান অমান্য করেছিলেন । কিন্তু এ সবকে অনেকেই 
“মধ্যাবত্ত বুদ্ধিজীবশদের ব্যন্তিগত বিদ্রোহ বলে 'চাঁহ্ুত করেছেন। পোলিটজার 
দেখাতে চেয়েছেন যে, সার্তর্‌ মনে-প্রাণে একজন পাঁতি-বুজেয়া। সার্তর নিজেও 
তা অস্বীকার করেন নি। তবে, তানি স্পন্টতই বলেছেন যে, শুধু পাঁতি-বৃজেয়া 
বললেই তাঁর দৃঝ্টিভংগীর পূর্ণ সংজ্ঞা দেওয়া হয় না। "তান হলেন সেই সমস্যাপূর্ণ 
বজেয়া-এ্রীত্হানযায়ী বপ্ধিজীবী যিনি তাঁর শ্রেণশম্গলভ বিশ্বাসের উধের্বও 
উঠতে পারেন । 

এ কথা সংশয়াতীতরূপে সত্য যে? দ্বিতীয় বিশ্বযুদ্ধ সার্ত্‌র:-এর জীবনের মোড় 
ঘুরিয়ে 'দিয়েছিল । তাঁর দষ্টিভংগী গিয়েছিল পাল্টে । ১৯৪০ খ্রিস্টাব্দের আগে 
সার্তর-এর সমস্যা ছিল ব্যন্তকে ঘিরে । কিন্তু ১১৪৫ খীস্টাম্দ থেকেই তাঁর 
লেখায় এবং কর্মকাণ্ডে দেখা গেল এক স্তুম্পম্ট পরিবর্তন । একজন মনস্তাত্বক 
ও নাতবাদী লেখক থেকে তিনি ধারে ধারে পরিবাতিতি হতে লাগলেন একজন 
রাজনোৌতিক ও সামাজিক বিশ্লেষক হিসেবে ৷ 'ছিতীয় িশ্বযৃদ্ধজাঁনত আঁভিজ্ঞতা ও 
পারস্ছিতিই সার্তর্‌-কে তাঁর প্রথম জীবনের ব্যন্তিস্বাতন্তাবাদশী মানাঁসকতার গণ্ডী 
পেরিয়ে সমাজতাদ্লিক পূর্ণ মানষের কথা বলার প্রেরণা জ.গিয়েছে। সার্তর- 
এর প্রথম জীবন কেটেছে রাজনৈতিক উদাসীনতায়। তাই তিরিশের দশকের 
প্রথমদিকের রাজনৈতিক টালমাটাল তাঁকে তেমনভাবে স্পর্শ করে নি, পল নিজ" 
সংগে বন্ধুত্ব সত্বেও । বোধহয় সেজন্যই হিটলারের ছায়ায় আচ্ছন্ন বার্লিনের 
ফরাসী ইনস্টিট্রাটে হূসার্লচচরি সময় সার্তর লক্ষ্য করেন 'ন ফ্যাসীবাদের 
অভ্যুদয় । ফ্রান্সে ফিরে এসেও তিনি 'ছিলেন প্রায় সমান উদাসীন । 'কল্তু 
'ছিতণীয় বিশ্বযৃদ্ধের প্রচণ্ড অভিঘাত সার্তরৃ-কে যখন রাজনীতি সচেতন করে 
তুলল, তখন 'তনি পল নিজ"র সংগে সুর মিলিয়ে বললেন, “রাজনশীতি থেকে পালিয়ে 
থাফা যায়না । রাজনীতি থেকে সরে থাকাও এক ধরনের রাজনীতি ।” তখন 
থেকেই তিনি সক্রিয় রাজনীতির পথ বেছে 'িয়েছিলেন। তাঁর চিস্তাভাবনার 
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বিবর্তন তাঁকে এই সত্যে এনে পেশছে দিয়েছিল যে, লেখকের প্রথম ও প্রধান 
উপজাব্য বিষয়ই হলো রাজনীতি” । তাঁর দর্শন ও সাহত্য তাই হয়ে উঠেছিল 
এই রাজনীতির সংগে জঙ্গাঙ্গীভাবে জাঁড়ত। 'িমন দ্য বোভয়রের বন্তব্য থেকে 
জানা যায় যে, জামনি ফ্যাসীবাদকে প্রতিরোধ করার দায়বোধই সার্তর-এর 
চিন্তাধারার বৈপ্লাবক রূপান্তর ঘটায় । ি*বজনমানসে সাত-রং পারচািতি লাভ করেন 
একজন বামপন্থী বম্ধজীবখ হিসেবে । 


সার্ত্‌র-এর সময় এবং অবস্থার একজন বামপন্থী বাদ্ধজীবীর কাছে কোন- 
দল গ্রহণীয় ? ফ্রান্স যতোদিন জামানির আঁধিকারভুত্ত বা পদানত ছিল, ততো'দন 
এ প্রশ্ন তীব্রভাবে দেখা দেয় নি । কারণ, তখন প্রার সকলেই মল শত্রু ফ্যাসীবাদের 
[বিরদ্ধে ছিল এক্যব্ধ। কিন্তু মৃন্তিলাভের পর নানা কারণে প্রতিরোধ আন্দোলন- 
কারশদের এঁক্যে ফটিল ধরে । এক দল পুরোনো সমাজকে আবার গড়ে তুলতে 
চাইলেন-_ফিরে যেতে চাইলেন প্রাকৃযদ্ধ পূশ্জবাদণ ব্যবস্থায় । অপরাদকে আর 
এক দল মক্তিষুদ্ধকে এাঁগয়ে সমাজতন্বের দিকে নিয়ে যেতে সচেষ্ট হলেন। বলা 
বাহ্‌ল্য, সার্তর- ছিলেন "দ্বিতীয় 1শাবরভুন্ত । কস্তু সমস্যা থেকেই গিয়েছিল । 
এসময় কমব্যানস্ট পার্টি 1ছল ফ্রান্সে বৃহত্তম বামপন্থণ দল এবং শ্রমিক শ্রেণীর 
সংগ্রামের হাতিয়ার । ফ্যাসীবিরোধী সংগ্রামে অগ্রণী ভূমিকার জন্য এ দল সারা 
দেশের শ্রদ্ধা ও আভিনন্দন পেয়েছিল । অনেক ব:দ্ধিজীবধ এ দলে যোগদান 
করেছিলেন । কিন্তু নানা কারণে সার্তর্‌ কময্যানস্ট পার্টিতে যোগদান করেন দি, 
যদিও তাঁর সহানভূতি ছিল এ দলের প্রতি । প্রথমত, বান্তগত স্বাধীনতা ও 
স্বাশ্ত এবং ব্যান্তর স্বতন্ত্র কর্ম ও ভূমিকাই ছল সার্তর:-এর লক্ষ্য । ইতিহাসকে 
মেনেও ব্যান্তর স্বতন্ত্র আচরণই, তাঁর মতে, ইতিহাসের কাছে মানূষের অঙ্জশীকার | 
দ্বিতীয়ত, তাঁর আস্তবাদী দশনের সংগে দ্বাশ্ফিক বস্তুবাদের পরোপুরি মিল ছিল না। 
তৃতীয়ত, লেখক হিসেবে সাত: সাহিত্যের সামাজিক দায়িত্ব সম্বন্ধে অত্যস্ত 
সচেতন ছিলেন। বোধ করি সেজন্যই তিনি বলেছিলেন, “একজন লেখক জগংটাকে 
শুধুমাত্র ভোগ করতে পারেন না; তাঁকে একটা জায়গার দড়াতেই হবে-কোন না 
কোন এক পক্ষ সমর্থন তাঁকে করতেই হবে!” অথচ কমযনিস্টরা সাহত্োর 
ক্ষেত্রে সার্তর:-এর সব বন্তব্যকে মেনে নিতে পারেন নি। তা ছাড়া, তখন সোভয়েত 
নীতর প্রাত প্রশ্নাতীত আনুগত্য জানানো ছিল প্রত্যেক ফরাসী কমানিস্টের 
একান্ত কর্তব্য ; অথচ সার্তরং স্বকীয় বৈশিষ্ট্যের জন্য সোভিয়েত নীতির প্রতি 
প্রশ্নাতীত আনহশত্য জানাতে পারেন নি। কম-যনস্ট পাকে শ্রামক শ্রেণীর বথাথণ 
আত্মপ্রকাশ বলে বর্ণনা করার পরও এবং সোভয়েত ইউনিয়নকে সমাজতন্ত্র ও 
ধব*্বশান্তর প্রতীক বলে মনে করা সত্বেও “তাঁন মস্কোর ঘ্ুটি-বিচাতির প্রতিবাদ 
করা থেকে বিরত থাকেন নি। হাঙ্গেরি এবং চেকোশ্সোভাকয়ায় সোঁভিয্লেড 
হস্তক্ষেপের তিনি তীব্র বিরোধিতা করেছেন । এমন কি, সোভিয়েত শ্রমশাবির 
সম্পর্কে তিনি তাঁর “লে ত" মদার্ন? পান্রকায় এক প্রাতবেদন প্রকাশ করেন। 
এমতাবচ্ছায় কমীনস্ট পার্টিতে যোগ না 'দিয়ে সার্তর চেষ্টা করেছেন এক ব্যাপক 
বামক্ণ্ট গড়ে তোলার । সেই উদ্দেশ্য নিয়েই 'তাঁন গড়ে তোলেন “গণতাশ্মক 
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বিপ্লবী সংঘ'। কিন্তু উদ্দেশ্য তাঁর সফল হয় ন কেননা, এই সংস্ছা দক্ষিণপন্থী 
হয়ে যায়। সার সংগে সংগে এই সংস্থার সংগে সমস্ত সম্পর্ক ছিন্ন করেন। 
ইতিমধ্যে তিনি কমন্যানস্টদের 'বিরাগভাজন হয়ে পড়েন। ফ্রান্সের সাম্যবাদী 
পত্িকা “আকাঁসয়” বা “আকসন কখনও সার্তর্-কে তাত্বক বিতকে আহ্বান 
জানয়েছে, আবার কখনও “বশ্বাসঘাতক” বলে তাঁর তীব্র সমালোচনা করেছে । 
ফ্রাম্সের ম্বীন্তযুদ্ধের সময় থেকেই সার্তর্‌ কমানিস্টদের সংস্পর্শে আসেন, 
একযোগে নানা কর্মকাণ্ডে অংশগ্রহণ করেছেন । কম্যনিষ্ট তাত্বকদের সংগে তিনি 
তাঁর দর্শন নিয়ে আলোচনা করেছেন, বিতর্কে অংশগ্রহণ করেছেন। সার্ত-র- 
কমত্যানস্ট পার্টিতে যোগ না দিলেও তাঁর এই বি*বাস হয়োছল যে, কম্যনিস্টদের বাদ 
দিয়ে কিছু করা যাবে না। মাক'সংবাদই এ যুগের শ্রেষ্ঠ দর্শন। অথচ কমন্যনিস্টদের 
নীতিপ তিনি সর্াত্রক সমর্থক ছিলেন না। সেজন্যই দেখা যায়, সার্তর:-এর বাকণ 
জীবনের হাতহাস হলো কোন সংগঠনের সংগে যুক্ত না হয়ে বামপন্থী রাজনশীতি 
করার সধত্র প্রয়াস । দলের বাইরে মার্কসবাদ-বি*বাসী তাঁত্বক হিসেবেই ফাম্সের 
বুদ্ধিজীবী মহলে হয়েছিল তাঁর প্রতিষ্ঠা । কম্যনিস্ট পার্টির সংগে তাঁর সম্পর্ক 
ছিল যুগপৎ সহযোগতা ও সংঘাতের । সমন দ্য বোভয়রের বন্তব্য থেকেই এই 
উন্তর সমর্থন পাওয়া যায়। সার্তরএর বহবিতাঁক্ত গ্রন্থ দ্য ক্রিটিক অব্‌ 
ডায়েলেকটিক্যাল রঁজন”এর মুল উদ্দেশ্য ছিল আঁন্তবাদ ও মাকস:বাদের সমম্বয় 
ঘাঁটয়ে “আস্তবাদ মাকসিবাদ” তৈরি করা। এ গ্রস্থটর মূল প্রচেষ্টা হলো; 
মার্কসীয় কাঠামোর মধ্যে ব্যান্তগত প্রচেষ্টা বা উদ্যোগ এবং ব্যন্তিস্বাধীনতার স্হান 
ণনণয় করা । সারাজীবন ধরেই তান চেয়েছেন মানুষের মযদাী ও স্বাধীনতাকে 
সমস্তরকম রাজনোৌতক হস্তক্ষেপ থেকে মস্ত রাখতে । সার্তর-এর “আস্তবাদ? 
মার্কসংবাদ' মুখ্যতঃ ব্যন্তিজগং ও সামাজিক জগতের মধ্যে সমম্বয় সাধন করার এক 
আন্তরিক প্রচেষ্টা । তিনি উপলধ্ধি করোছলেন যে, মার্কসবাদ ছাড়া মান:ষের মবান্তর 
দর্শন সম্ভব নয় ; মানাঁবক উপলম্ষধির জন্য প্রয়োজন একাঁট গণতাম্নিক গোষ্ঠীর, 
যেখানে প্রাতটি ব্যান্তই স্বাধীন সত্তা 'হিসেবে স্বীকৃতি পাবে। বস্তুত সেজন্যই 
1তাঁন স্বীকার করোছলেন যে, কম়নিস্টদের বাদ দিয়ে কিছু করা সন্তব নয়। আর, 
সাঁত্য কথা বলতে ক, সার্তর্‌ ও ক্যামূর 'বরোধ মূলতঃ এই কম]নিষ্ট-প্রীতি 


নিয়েই । 

এবার দন্ট দেওয়া যাক্‌ ক্যামুর চিস্তাভাবনার দিকে । ক্যামুর জম্ম 
আলাজারয়ার ম*দোভি গ্রামে । জাতিতে তান মিশ্র ইউরোপায়ান। পিতা লুসিয়া 
কামর আদিভূমি ছিল ফ্রান্সের আলমাস শহর । তিনি মদ্যব্যবসায়ে সামান্য 
চাকরণ করতেন । মা কণাথারাইন ছিলেন স্প্যানিশ এবং 'নতান্তই নিরক্ষর । সার্তর- 
এর মতো ক্যামুও শৈশবেই পিতৃহারা হন। অন্যের বাড়ীতে ঠিকা 'ঝির কাজ করে 
আঁতিকম্টে ক্যামূর মা সংসার চালাতেন । দ-'ভাই, মা? মাতামহখ, এবং "পংগ্‌ এক 
মামা বেল:কের অঞ্চলের শ্রমিক পাড়ায় ছোট্ু দু-ঘরের এক ফ্ল্যাটে কোনরকম বাস 
করতেন। ক্যামুর দারপ্যু জশীরত এই শৈশবের ছাঁব ফুটে উঠেছে তাঁর পবছুইন্ট 
আাণ্ড 'ঝটুইন' প্রবন্থ সংকলনে । এ রকম পাঁরবারের সন্তানের পক্ষে ভালো 
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শিক্ষা লাভ করা প্রায় অসভব ছিল বললেই চলে। কি্তু ফেনচ আলাজারয়ার 
গরীব শ্বেতাঙ্গ ছান্ররা কিছু কিছ সুযোগ-সুবিধা পেতো । প্রাথমক বিদ্যালয়েই 
ক্যামু তাঁর কাঁতত্বের জনা লুই জারমেনের সপ্রশংস দৃষ্টি আকর্ষণ কয়োছিলেন। 
লুই জারমেনের আগ্রহ ও প্রচেম্টার ফলেই ক্যাম রাষ্্রীয় বিদ্যালয়ে বাতি লাভ 
করেছিলেন। ১৯৩২ খনেস্টাব্দে ক্যাম আলাজিয়ার্স বিশ্ববিদ্যালয়ে ভার্ত হন 
এবং জাঁ গ্রেনিয়ারের সাশ্লিধ্যে আসেন। জাঁ গ্রোনয়ারই তাঁকে সাহত্য-শিজ্প- 
দর্শন চিস্তায় উৎসাহত করেছেন । শৈশব ও কৈশোরের দারিদ্র এবং ছেলেবেলার 
অস্বাস্থ্যকর পারবেশের ফলে মাত্র সতের বছর বয়সেই ক্যাম ষক্ষমারোগে আক্রান্ত 
হন। ফলে তাঁর পক্ষে পরাক্ষা পাশ করে সরকারণ চাকরণী লাভ করা সম্ভব হয় নি। 
বাধ্য হয়েই তিনি আঁভনয়, সাংবাদিকতা, কেরানাগার প্রভৃতি নানা পেশার মাধ্যমে 
জীবিকা অর্জন করেছেন । তাঁর সাহাত্যিক জীবনের শুরৃও হয় এই সময় । 

১৯৩৩ খলীস্টাব্দ থেকেই ক্যামহর রাজনোতিক জীবনের শুরু । সার্তর-এর 
মতো 'তানও ফ্যাস্ীবিরোধশ আন্দোলনের মধ্য দিয়েই 'নজেকে সংগ্রামের সংগে য্ত 
করেছিলেন । ক্যামূর রাজনৌতিক ববর্তনের ইতিহাস আলোচনা করলেই বোঝা 
যায় কেন তান সার্তর্‌-এর বরোধিতা করেছেন । ক্যাম জন্মসূত্রে মিশ্র ইউরোপশয়ান 
এবং দীর্ধাদন ইউরোপায়ান শ্রমিক শ্রেণি ও আরবদের সংগে ঘানষ্ঠভাবে 
আলিরিয়ায় বাস করেছেন, অথচ শিক্ষাসংস্কৃতিতে তিনি ছিলেন পুরোপারি 
একজন ফরাসী । আলাঁজারয়ায় শ্বেতাঙ্গরা ছিল সংখ্যালঘ। তাঁদের কাছে 
আলাজরিয়ার ফ্রাম্স-অন্তভন্তর ব্যাপারটা ছিল বাস্তবচিন্তাপ্রসূত ৷ পক্ষান্তরে, দেশের 
আঁধকাংশ আঁধবাসীই আরব ও বারবার: জাতি । তাঁদের ভাষা আরব, ধর্ম ইসলাম । 
তাঁদের কাছে ফেনচ্-রিপাবৃলিকের অচ্ছেদ্যে অংগ 'হসেবে আলাঁজারয়ার অবা্ছতি 
কাম্য ছিল না। আলাঁজারয়ার এক শ্রাীমক পাঁরবারের সম্তান হিসেবে ক্যাম ছিলেন 
দ্বৈত প্রভাবের ফসল । তাত্বক 'দিক থেকে আলাজারয়া উপনিবেশ ছিল না, 'ছিল 
রিপাবাঁলকের অচ্ছেদ্য অংগ, অথচ তার ইতিহাসের বাস্তবতা ও জীবনযান্লার অভিজ্ঞতা 
ছিল ওপাঁনবেশিক । আলজিরিয়ার সংখ্যালঘু শ্বেতাঙ্গরাই পণ“ নাগরিক অধিকার 
দাবী করতে পারত, সব বড় চাকরী এদের জন্যই 'নার্দস্ট থাকত, সম্পাতর বড় 
অংশের মালিকানা ছিল এদেরই হাতে । আর, সমগ্র জনগণের বড় অংশ হয়েও 
আরবদের কোন আঁধকার স্বীকৃত ছিল না। এদের শিক্ষার সুযোগও ছিল খুবই 
সাঁমত । এরা বেশিরই ভাগই 'ছিল ছোট চাষণ বা কৃষি শ্রীমক । ক্যামুর পারবারের 
মতো গরীব শ্বেতাঙ্গদের অবস্থাও এদের তুলনায় ছিল অনেক ভালো । আরবদের 
দারদ্রা ছিল অসহনীয় । এাঁদকে শ্বেতাঙ্গরা চাইত আরবরা যেন সামান্য দামে শ্রম 
বাক করতে বাধ্য হয় । ফলে, উভয় সম্প্রদায়ের মধ্যে সম্প্রীতির অভাবে আলাজারয়া 
পণ্চাশের দশক থেকে ষাটের দশকের গোড়া প্্ত ফরাসী সমাজকে ক্ষতাঁবক্ষত 
করেছে। 'িশ্র ইউরোপায়ান এবং আরবদের মধ্যে যুম্ধে আলাঁজারয়ার সমস্য্ক 
ও সংকট হয়েছে আরো তীর । ফ্রান্স ও আলাঁজারয়ার সম্পকেরি সমস্যাজাত মানাঁপক 
অস্বাস্ত ক্যামূর যন্ত্রণা অনেকগুণ বাড়িয়ে দিয়োছল । এ কথা অস্বীকার করা যায় না 
যে, আরবদের সংগে সম্পর্কে শ্বেতাঙ্গরা যেমন ছিল শোষক, তেমনি আর এক দিক 
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থেকে গরীব শ্বেতাঙ্গরাও ছিল শোঁষিত। তবে আরবয়া যে ধরনের শোক্িত ছিল, 
পারব চ্বেতাঙ্গরা সে ধরনের ছিল না। তারা অনেক সময়ই ফরাসী সরকার ও ধন” 
দ্রেণীর সাহায্য পেয়ে থাকত । গরীব শ্বেতাঙ্গদের পক্ষে সমাজ পাঁরবর্তনের ইচ্ছা 
পোষণ করা বা বামপন্থী “চিস্তাভাবনা স্বাভাবক ছিল । প্রথম জীবনে ক্যাম্‌ও এ 
ধরনের চিন্তাভাবনার অংশীদার ছিলেন । 

১৯৩৪ খীষ্টান্দের শেষের দিকে ক্যাম কম্যানস্ট পাটির সরস্য হন এবং 
আরবদের মধ্যে পার্টির প্রচারক হিসেবে কিছুকাল কাজ করেন । কেউ কেউ 
বলেন যে, পার্টি আরবদের ব্যাপারে যথেষ্ট আগ্রহ না দেখানোর ফলে ক্যাম: ১৯৩৫ 
খহস্টাম্দে কম্য-নিস্ট পার্ট ত্যাগ করেন । কিম্তু সম্ভবত তা ঠিক নয় কেননা, এর 
পরের বছরও আলাঁজয়ার্সে কম্যুনিস্ট পার্ট পাঁরচালত সাংস্কীতিক প্রাতম্ঠানের 
প্রধান হিসেবে ক্যাম কাজ করেছেন, « প্রমাণ আছে । সেজন্যই, মনে হয়, ১৯৩৭ 
খহীস্টান্দের শেষের দিকে বা অন্য কোন সময় ক্যাম কম্যনিস্ট পার্টর সঙ্গে সমস্ত 
সম্পর্ক ছিন্ন করেন। সাঁত্য কথা বলতে কি, কম্যযীনস্ট পার্টির সংগে ক্যাম 
সম্পর্ক ছিন্ন করার সঠিক সময় ও কারণ আজও গিছ-টা অজানা । 


দ্বিতীয় বি*্বযুদ্ধের সময় কাম; সেনাবাহনীতে যোগদানের জন্য আবেদন জানান । 
[িস্তু তাঁর ভণ্নস্বান্থ্যের জন্য এ আবেদন মঞ্জুর হয় নি। ১৯৩৭ খস্টা্দে ক্যাম 
আলজার রিপাবলিকেন পান্রকায় সাংবাঁদক হিসেবে নিযুক্ত হন । কম্তু ১৯৪০ 
খুস্টান্দে সেন্সর কর্মকতাদের সংগে বিরোধের ফলে পন্তিকাটি 'নাষদ্ধ হয়ে যাক । 
তারপর ক্যাম আলাজরিয়া ছেড়ে প্যারসে চলে আসেন । কিন্তু নাৎসীবাহনীর 
আক্রমণের ফলে তাঁকে প্যারিস ছাড়তে হয় । ১৯৪১ খ্রস্টান্দের গ্যাবরেল্‌ পেরি 
জামনিদের হাতে নিহত হন। এ ঘটনা ক্যামুকে প্রতিরোধ আন্দোলনে সক্রিয় অংশ 
গ্রহণ করতে উদ্বুদ্ধ করে । ১৯৪২ খীস্টাব্দে ক্যামু প্যাঁরসে আসেন এবং ফ্যাসী- 
বিরোধী জাতীয় প্রাতরোধ আন্দোলনে সক্রিয় অংশগ্রহণ করেন। ১৯৪১ খীস্টাম্দ 
থেকেই ক্যাম: ছিলেন “কবাঁ" (কমব্যাট বা সংগ্রাম ) নামক এক গুরুত্বপূর্ণ গুপ্ত 
সমিতির সদস্য এবং এঁ নামের একটি গোপন পান্রকার সম্পাদক । ১৯৪৩ এবং ১৯৪৪ 
খতীস্টাত্দে তার 'লেটার্স টু এ জামনি ক্রেন্ডাএ যে প্রশ্ন বড় হয়ে দেখা দিল তা 
হলো, এই ঈশ*বরহীন এবং চরম মুল্াহশীন জগতে রাজনৈতিক কর্মকাণ্ডের ( পাঁলাঁট- 
ক্যাল আকন) সমর্থনকারী কোন নৈতিক বাধ আছে 'কিনা। এই প্রশ্নের উত্তর 
খণ্জতে গিয়ে ক্যাম ন্যায়'-এর তাৎপর্য আমাদের সামনে তুলে ধরেছেন । 

ক্যামূর সাহত্যকীর্তর আলোচনা এই প্রবন্ধের উদ্দেশ্য না হলেও তাঁর কয়েকটি 
গ্রন্থের রাজনোতিক তাৎপর্য সম্বন্ধে আলোচনা অত্যন্ত প্রাসংাগক । এর কারণ, 
সার্তরক্যাম বিরোধের মূল সুর এখানে ধরা পড়ে। 

এটা এতহাসিক সত্য যে, সার্তর্‌ ও ক্যামূর লাম একই বন্ধনীভুত্ত হয়ে প্রায় দশ 
বছর ধরে সাধারণ জনমানসে বিরাজ করেছে । ক্যামূর প্রথম উপন্যাস দ্য স্টেঞ্জার' 
যখন ১৯৪২ থাস্টান্দে প্রকাশিত হয়, দার ভখন দ্ষমহিমায় প্রাতষ্ঠিত। সার্তর্‌ 
কামর এ উপন্যাসটির সপ্রশংস আলোচনা ও নম্তব্য করার ফলে ক্যাম-ও জনমামনে 
স্থায়ী আসন লাড়.করেন। সাধারণ জলমানদ্দে 'শার্ভর: ও ক্যাম: উভয়েই প্রাতিরোধ 
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বআন্দোলনকারী লেখক ও আন্তিবাদী গিহসেবে চিছিত হলেন । বিজ্ঞ ধীরে ধরে 
কম্যুনিস্ট পার্টির সংগে সম্পর্ক ও ঠাস্ডা লড়াইকে কেস্দ্র করে উভয়ের বন্ধৃদ্ধে 


'ফাটল ধরে । সার্তর্শর সংগে রাজনৈতিক মতপার্থক্য প্রকাশ হয়ে পড়ে ক্যাম্‌র 
াভিত্ন রচনায় । 


ক্যামুর প্রথম উপন্যাস দ্য স্টেঞ্জার'-এর কেরানি নায়ক ম্যরসঙল শ্রকাঁদক থেকে 
ক্যামর ব্যন্তিগত জীবনের ও চিন্তাভাবনার প্রতীক । ছাল্লাবন্থায় অর্থভাবে ক্যাঙ্ছু 
নিজেও মাঝে মাঝেই কেরানর কাজ করেছেন, একথা আমরা জান । সাংবাঁদিকতান্ম 
তান ম্যরসল ছদ্মনামাট ব্যবহারও করেছেন । এ উপন্যাসের নায়ক মারসল: 
অসংগত ও অর্থহীন জগতে একজন “স্ট্রেজার' বা পরদেশশ । ভালোবাসা, জখ, 
দ$খ, পাপ, পণ্যত হিংসা, ঘৃণা” সবাঁকছ্‌ সম্বম্ধেই সে উদাসীন । তার মায়ের 
মৃত্যুতে সে শোক অনুভব করে না। মাতাঁবয়োগের প্রাত তার মনোভাৰ প্রথান:গ 
নয়। তার এই প্রথাঁবরোধশ আচরণ ও উদাসীনতা সমাজ সহ্য করে ণন। 'কজ্তু 
নায়ক এ ব্যাপারে মাথা ঘামায় না। মাতৃবয়োগের পরের দিনই সে একাঁট মেয়ের 
সংগে প্রেম করেঃ তাকে বিয়ে করতে রাজশী হয়, িস্ত তাও ওদাসীন্াযর সংগে । 
উপন্যাসাটিতে দেখা গেছে নায়ক ম্যরসল্‌ তার অন.ভূতির ব্যাপারে মিথ্যাভাষণ 
করতে চায়ান, অকপটে সে প্রকাশ করেছে তার অনভূতির কথা । সমাজে তাই 
সে যেন অপারচিত, নতুন, অনাত্মীয়। তার এক সঙ্গ একটি আরব মেয়ের ওপর 
অত্যাচার করলে মেয়েটির ভাই ছঁর নিয়ে সঙ্গীটকে আক্রমণ করে । ম্যরসলং 
কোনো 'কিছ না ভেবেই আরব ছেলোঁটকে গাল করে । এখানে সে অনভাত শুনা, 
উদাসীন । বচারকরা তার এই ওদাসীনার জন্য তাকে প্রাণদশ্ডে দশ্ডিত করেন । 
কত্ত; প্রাণদশ্ডের আদেশও তাকে 'বচাঁলত করে না-সৈ সমান উদাসশনতায় তা 
গ্রহণ করে । 


উদ্দেশ্যহশন এক অপরাধকে এই উপন্যাসে 'চান্রত করলেও কামর বঙ্গবোর 
তাৎপর্য রয়েছে অন্য এক জায়গায় । এখানে আরবদের ঠিক মান হিসেবে চিত 
করা হয় নন । ম্যরসল যেন আর একজন মানষকে মারেনি, মেরেছে একজন আরবকে । 
আরবরা যেন অনামশী, অস্পম্ট, 'বপজ্জনক ছায়ার মতো । প্রসংগত উল্লেখ করা যেতে 
পারে যে, আরবদের মধ্যে ক্যাম যে কমারিস্ট পার্টির প্রচারক হিসেবে কাজ 
করেছিলেন সেই আভিজ্ঞতা তান 'লাঁপবদ্ধ করে যান নি। আরবদের অবন্থ্া সম্পর্কে 
ধৃতাঁন যে সম্পূর্ণ উলসীন ছিলেন, তানয়। তাদের দ-ঃখদদরশার কথা গনি 
জানতেন । কজ্ঞু তাঁর সাহত্য, সাংবাদিকতা ও রাজনশাঁততে কোথাও আলাঁজারয়ার 
আরবদের সংগে ঘনিষ্ঠ পরিচয়ের চিহ্ন নেই । ক্যামর আলাঁজারিরা ছিল গ্রফাস্ত- 
ভাবেই ফ্রান্সের সম্পাস্ত । আরবরা নিজেদের ভাগ্য নিজেরা মিধারিণ করবৈ-পগ্রটা ঠিক 
ক্যামর কাম্য ছিল না। তাঁর অনেক লেখা থেকে এটা মনে হয় যে, আল্মবদের ন্যাষা 
আঁধকার যেন ম্বেতাংগদের ওপর 'নিরভশশল । ১১৪৫ খ্রস্টাঙ্দজে আলাজারিয়ার 
শবত্রোহ দেখা দিলে ফরাসী সরকার তা নির্মমভাবে দমন করে। ক্যাম: ন্যায়ের 
জন্য আবেদন করেন । কিন্তু কর্তৃপক্ষ তাতে কর্ণপাত না করার [তন জোরালো 
কোন প্রাতবাদ জানান নি। অথচ, আমরা জাম, দার্ভহর “সেই : সঙ 
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আলাজারয়ার মৃত্তিষুদ্থকে সমর্থন জানিয়েছেন এবং ফরাসী সরকারের দমননশতির, 
বিরুদ্ধে প্রাতবাদমথর হয়ে উঠেছেন। এরপর ক্যাম: প্রায় নবছর আলাঁজরিয়া 
সম্বম্ধে নীরব 'ছিলেন । 


ক্যাম:র দ্বতীর উপন্যাস দ্য প্রেগ'-এর বন্তব্য সুস্পষ্টরপেই রাজনোতক ॥ 'প্লেগ' 
শব্দাটকে তিনি অনেকার্থক শব্দ হসেবে ব্যবহার করেছেন । অরাঁ শহরে প্লেগের 
আবভাঁব ও তাম্ডবলীলা উপন্যাসাটর একাঁট ঘটনা । মানষের অসংগত পাঁরবেশকেও 
ক্যাম 'প্লেগ” শব্বাটর ছারা বৃঝয়েছেন । হানাদার জামনি নাৎসীবাহনবকেও তান 
ভয্াবহ 'প্লেগের সংগে তুলনা করেছেন । প্লেগ রোগগ্রস্ত শহরটি জামনি নাৎসী 
বাঁহনীর পদানত শহরের সংগেই তুলনীয় । প্রতীক ব্যবহারে ক্যাম এখানে দক্ষতার 
পারচযন 'দয়েছেন ানঃসন্দেহে । কিন্তু আরব-প্রধান শহরে আরব জনসাধারণ 
রহস্যজনকভাবে প্রায় অনংপাস্থত । 


ক্যাম গভীরভাবে সার্তর্‌-এর ত্বারা প্রভাবিত হয়োছিলেন। সার্তর২-এর 
মাধ্যমেই 'তাঁন ক়েকেগাদ্ হাইডেগার ও গ়্যা্পার্সের আন্তবাদণ চিন্তাধারার সংগে 
পারাচত হয়োছলেন । ১৯৪২ খীস্টাষ্বে ক্যাম: যখন ফাম্সে এসে প্রাতরোধ আন্দোলনে 
সাক্লয় অংশগ্রহণ করেন তখন সার্তরও সমন দ্য বোভয়র এবং আরও অনেক প্রথম 
শ্রেণী ফরাসা লেখকের সংগে তাঁর পাঁরিচয় ঘটে। সার্তর ও বোভয়রের সংগে 
ঘাঁনষ্ঠতা হতে দেরাঁ হয় নি। সমাজতা্ত্রক ভাবষ্যতের স্বপ্ন সার্তরং ও বোভয়রের 
সংগে ক্যামুর বন্ধৃত্বকে দৃঢ় করতে সাহায্য করেছিল। সার্তর ও ক্যাম 
উভয়েই উপলাষ্ধ করোছলেন জীবনের অসংগতি, ও অর্থহীীনতা । 'কন্তু তাঁদের 
এই উপলাষ্ধ তাঁদের নৈরাশ্যের উদাসীনতায় নয়ে যায় ?ন। কারণ, তাঁরা উভয়েই 
মনে করতেন যে, নৈরাশ্যের শেষে জীবনের শুরু । জীবনের কোন অর্থ নেই সত্য, 
1কম্তু একমান্র মানৃষই পারে তার মূল্য সৃষ্টি করতে । উচ্চাশা, জীবন ও সাহিত্য, 
জাতীয় মুক্তির জন্য এঁক্যবদ্ধ সংগ্রাম ইত্যাদি ক্যাম ও সার্তব-কে পরস্পরের খুব 
কাছে নিয়ে এসেছিল । 'িমন দ্য বোভয়র বলেছেন, “আমরা কাঁধে কাঁধ মিলিয়ে 
এগিয়ে যাচ্ছিলাম নতুন ভোরের দিকে । আমরা রাতের শেষ দেখতে পাঁচ্ছলাম । 
আমার বয়স তখন ৩৬ হলেও আমাদের বন্ধুত্থের মধ্যে 'ছিল প্রথম যৌবনের তাজা 
উত্সাহ ।” ১৯৪৪ খুস্টাব্দের আগস্ট-সেপ্টেম্বরে মুক্তির উদ্দাম উৎসব সার্তর 
ক্যাম, বোভয়র প্রমুখ বন্ধুদের আরো কাছাকাছ এনে দিয়েছিল । 

রাজনোতিক সহযোগতা ও প্রয়াসের মাধ্যমে সার্তর্‌ ও ক্যামুর মধ্যে যে বম্ধূত্বের 
সাত্রপাত ঘর্েছিল, রাজনৈতিক পটপাঁরবর্তনের সংগে সংগে ধারে ধীরে সেই বম্ধুত্ে 
উষ্ণ উত্তাপ কমে আসত লাগল । মানাসক দূরত্ব ধীরে ধীরে বেড়েই চলল । 

[দ্বিতীয় বিষ্বযুদ্ধের পর থেকেই, আমরা জান, সার্তর যথার্থ অর্থেই একজন 
কার্যকরী বামপন্থী । এমনাক, তাঁকে অনেক সময়ই বিপ্লবী রাজনীতির সমর্থক বলে 
গণ্য করা হয়েছে । রাজনীতর ব্যাপারে সার্তর-এর কোন 'হ্ধা ছিল না। সার্তর্‌ 
কোনদিনই কোন গ:রুত্বপ্‌ণ“ রাজনোতিক সংগঠনের সদস্য ছিলেন না? হতে পারেন 'নি। 
এর কারণ তাঁর স্বাধীনতাপ্রয়তা ॥ কিন্তু ব্যান্তর রাজনোৌতিক ভূমিকায় সার্তরএর 
1ব"বাস ছিল । তি মনে করতেন, ব্যস্ত রাজনীতি এড়িয়ে গেলেও রাঙ্জনী তি তাকে 
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মুক্তি দেয় না। বান্ত-সমাজ-রাজনীত--এর কোনটাকেই কোনটা থেকে 'বাচ্ছিনর 
করে তান দেখতে চান নি। পক্ষান্তরে, ক্যাম রাজনীতির বাঁধাধরা নির্দিষ্ট জগতে 
কখনই স্বস্তি বোধ করেন নি। একথা সাঁত্য যে, ফ্যাস্ীবরোধণ আন্দোলনে তানি 
অসামান্য আত্মত্যাগ ও সাহসের পাঁরচয় দেন। ককম্তু দৈনাম্দিন রাজনৈতিক 
জীবনযাপনের জন্য যে ধৈর্য ও অধ্যবসায়ের প্রয়োজন হয় তার অভাব ছিল ক্যামূর 
মধ্যে। তিনি সবসময়ই চাইতেন হঠাৎ কিছ; চমকপ্রদ কাজ করে সবাইকে তাক 
লাগয়ে দিতে । এটা তাঁর স্বভাবের মধ্যেই ছিল সার্তর এটাকে বলতেন 
স্বপ্নীবলাস” ৷ 

কামর মধ্যে যে স্বাবিরোধ, স্বপ্রাবলাসিতা, অনধ্যবসায় ও অধৈর্য মৃলক মানাসকতা 
দিল তার অনেক প্রমাণ রয়েছে । মৃস্তর ঠিক পরে ফ্যাসীবাদের সমথণকদের নাব্য 
শাস্ত তিনি দাবা করেন। ফরাসী বিপ্লবের রন্তান্ত সন্তাসের কথা তিনি সকৃতজ্ঞচিত্তে 
স্মরণ কাঁরয়ে দেন । কিন্তু কিছুদিন বাদেই আবার তান মত পারবর্তন করেন। 
বিখ্যাত সাহত্যিক ব্রাজলাক জামনিদের দালালের কাজ করে বহ স্বদেশপ্রেমশর 
মৃত্যুর কারণ হয়োছলেন। কিন্ত্‌ ক্যাম সেই ব্রাঁজলাকের জন্য ক্ষমা চেয়ে আবেদন- 
পন্ত পাঠান । সার্তর বা বোভয়র কেউই সেই আবেদনপন্রে সই করেন নি । একসময় 
ক্যাম মৃত্যুদণ্ড তুলে দেওয়ার জন্য--বিশেষ করে রাজনৈতিক ক্ষেত্রে আন্দোলন 
শুরু করেন। আশ্চর্যের বিষয়, সেই আন্দোলন থেকেও তান আবার অতি সত্বর 
সরে দাঁড়ান । এমাঁন আরো কতো উদাহরণ । 'হিরোসিমায় পরমাণু বোমা নিক্ষেপের 
পর ক্যাম: প্রাতিক্রিয়াও ছিল এই ধরনের । সমস্ত বৈজ্ঞানিকদের তান অনুরোধ জানান 
যে, তাঁরা যেন বোমা নিশ্চহু না হওয়া পর্যস্ত সমস্ত গবেষণা বম্ধ রাখেন । সার্তরা" 
এর কাছে তা অবাস্তব মনে হয়েছিল । ফ্রাম্স যখন ইন্দোচীনে সামাজ্যবাদী যন্ধ 
চালাচ্ছিলঃ ক্যাম তখন কোন প্রাতবাদ করেন 'নি। তাঁর বন্তব্য হলো, “আম 
কমহনিস্টদের খেলা খেলতে চাই না” । ১৯৪৭ খঁস্টাব্দে যাক্তফ্রন্ট সরকার থেকে 
কমহযানিস্ট মন্ত্রীরা 'িতাড়ত হন। সারা পৃথিবীতে ইতিমধ্যে ঠ্াপ্ডালড়াই শুরু 
হয়ে যায় পুরোদমে । ক্যামূকে নানা কারণে কিবা পাঁতরকার সংগে সম্পর্ক ছিন্ন 
করে দিতে হয়। এমতাবস্থায়, সাত'র: এবং ক্যাম উভয়েই কঠিন 'সিধ্ধান্ত নিতে বাধ্য 
হন। সার্তর কম্ানস্ট পার্টতে যোগ দিলেন না, কিস্তু বামপন্থশ মতাদর্শে 
রইলেন আঁবচল । অন্যাদকে, ক্যাম নিলেন অন্যপথ | প্রথম জীবনে তান যাঁদও 
কম্ানস্ট পাঁটর সদস্য ছিলেন, তবু ধীরে ধীরে তিনি কম্ানজম-বরোধা হয়ে 
উঠতে লাগলেন । 'তাঁন রাজনীতি বা এ্রীতহাসিক জগৎ থেকে ব্যান্তগত জগৎকে বিচ্ছিন্ন 
বলেই ভাবতেন । ব্যান্তগত জগতে ইতিহাসের কোন স্থান নেই । "ছ্তীয় বিশ্বযুদ্ধের 
সময় ক্যামহ এক জামনি বন্ধুর উদ্দেশ্যে বলেছিলেন, “তোমরা আমাকে ইতিহাসে 
ঢুকতে বাধ্য করেছ” । রাজনীতির প্রতি তানি ধারে ধারে কাঁতশ্রম্ধ হয়ে নিছক নীতিতে 
ফিরে যেতে আগ্রহী হয়ে ওঠেন । ক্যামংর মতো আস্ছিরাচত্ত লোকের পক্ষে এ দয়ের 
মধ্যে সীমারেখা টানা স্ব হলো না। 'তাঁন দক্ষিণ-পন্থণী বরের দিকে ক্লমেই ঝখকে 
পড়তে লাগলেন। 

'সার্তর্এর সংগে ক্যামূর সম্পর্ক ধারে ধীরে তিন্ত ও জাঁটল হয়ে উঠতে লাগল । 


১৪২ | আবাদ ও দর্শনে ও সাহিত্যে 


বিখ্যাত লেখক কোয়েসলার সার্তর- ও ক্যামূর বম্ধূ ছিলেন। কোয়েসূলার 
কসন্যানিষ্ট পার্টর সদস্য থাকার সার্তর্‌ ও ক্যামূর সংগে ঘনিষ্ঠতা হতে.দেরণ হয় নি। 
কম্তু পরবততরকালে কোয়েসূলার কমন্যনিস্ট-বিরোধী আন্দোলনের অন্যতম প্রধান, 
নেতা হওয়ায় ১৯৪৭ খণৌস্টাম্দে সার্তরএর সংগে তাঁর সম্পর্ক ছিন্ন হয়ে যায় । অথচ” 
ক্যাম: কোয়েসূলারের হারা গভশর-ভাবে প্রভাবিত হয়ে পড়েন । সার্তরং ও বোভয়রের 
সংগে কোয়েসূলার ও ক্যামুর বরোধের ইতিহাসের বিবরণ পাওয়া যায় বোভয়রের 
আত্মজীবনীতে । ক্যাম প্রথমে কম্যনিস্ট-বিরোধীদের দলভুন্ত হতে চান ?ান। কিল্তু 
পরে তাঁর কমন্যানস্টএীবরোধিতা তীব্র থেকে তীব্রতর হতে লাগল । ব্যান্তগতভাবে 
ক্যাম: মাক যস্তরাষ্ট্রকে খুব একটা পছন্দ করতেন না । কম্তু রুশ-ীবরোধতা ধীরে 
ধীরে তাঁকে মাঁক্নশাঁবরের সমর্থক করে তোলে । সোভিয়েত রাশয়া যে ফাম্স 
আক্রমণ করবে, এ বিষয়ে তাঁর কোন সন্দেহ ছিল না। আবার প্রতিরোধ আন্দোলনের 
জন্য তান নিজেকে প্রস্তত করেন। সার্তর-কে তান এঁ সময় প্রশ্ন করেছিলেন, 
রাশিয়ানরা এখানে এলে আপনার কণ হবে 2 তারপর বারবার সার্তর্কে অনুরোধ 
জানান দেশ ছেড়ে যেতে । আপাঁন নজে কি যাবার কথা 'চম্তা করছেন £-_সার্তর- 
এর এই প্রশ্নের জবাবে ক্যামুর 'ছ্বিধাহীন উত্তর 'ছিল--“জামনিরা থাকার সময় যা 
ফরোছলাম তাই করব”। সার্তর্‌ সেদিন খজ.ভাবেই ক্যাম্‌কে জাঁনয়োছিলেন-_ 
“আমি কৌনিদিনই শ্রমক শ্রেণীর বরুদ্ধে যাব না, প্রলেতারিয়েতের বিরুদ্ধে কোনাদনই 
আম অস্ত্র ধরব না”। ফরাসী শ্রামকরা যথেষ্ট পারমাণে রুশ-বিরোধী নয় বলে ক্যাম: 
তাদের ওপর সন্তুষ্ট ছিলেন না। 


সারতরং ও কামর তত্বগত এবং রাজনোতিক চিন্তাধারার পাথক্য বছরের পর বছর 
বেড়েই চলল । সাত র্‌ আঁবচলভাবে সাম্যবাদের সমথ“ক,আর ক্যাম. সাম্যবাদাবরোধা ! 
সাতর: একানিষ্ত-ভাবে চেস্টা করে গেছেন ইতিহাসের মধ্যে বাঁচতে । মার্কসবাদকে 
গ্রহণ করেছেন “এ যুগের শ্রেষ্ঠ দর্শন" হিসেবে, যদিও কোন কোন ক্ষেত্রে সমালোচনা 
করেছেন। তিনি কমহ্যনস্টদের সঙ্গে মৈত্রীর সম্পর্ক চেয়েছেন, সমাজতন্তে ছিলেন 
দঢ়াবমবাসী । পক্ষাপ্তরে, ক্যাম আঁকড়ে ধরলেন বুূজোঁয়া মুল্যবোধগুলিকে । 
ইতিমধ্যে রাস দার্শানক মালোঁ পশত রূশ 'বপ্রব ও তার পরিণত বিশ্লেষণ করে 
দেখালেন যে' আত্মরক্ষার জন্যই বলশোঁভকদের কঠোর একতা চালু করতে হয়োছিল 
এবং এঁ অবস্থায় রাজনোতিক বিরোধিতা ছিল ব*বাসঘাতকতারই সামিল । সোভিয়েত 
সরকারের প্রতি সাতরুএর প্রশ্নাতিত আনুগত্য না থাকলেও তান মালে পশতর 
এ বন্তব্য মেনে নেওয়ায় ক্যাম ক্ষিপ্ত হয়ে ওঠেন । ক্যামর চারিতিক বৈশিষ্টযই 'ছিল 
এই যেঃ তান বিরোধিতা সহ্য করতে পারতেন না, আব খুব তাড়াতাড় রেগে 
যেতেন । মাঝে মাঝেই মত পাল্টাতেন, আর তাতে তাঁর কোন 'ছ্ধা-সংকোচ থাকত না। 
আমরা জান, এক সময় তান ইতিহাসের কাছে নিজেকে সমর্পণ করোছলেন, 
কশ্তু খুব তাড়াতাড়ি ইতিহাসের সংগে সমস্ত সম্পর্ক ছিন্ন করারও চেষ্টা করেছেন । 
রূশ-ীবরোধিতার ক্যাম এতো কঠোর ছিলেন যে, শেষ পর্যন্ত তিনি সি্ধাম্ত, 
করেছিলেন যে বিপ্লব হলো পাঁথবীর সব আনষ্টের মূল । 'হংসা মানুষকে মবৃত্ত 
করে না, সণষ্টি করে নতুন বন্ধন । 'ছিংসা বলতে ক্যাম বিপ্রবী হিংসাকেই বুঝিয়েছেন ৮ 


 জা-গজ লাভ: | ৯০৩ 


ক্যাম: তাই 'বিদ্রোছ, বিপ্লবী নয় । হিংসা ও হত্যার রাজনশীতর তিনি ছিলেন বিরোধী | 
পাঁরণাম বা লক্ষ্য উপায়ের ন্যাযাতা নিধরিণ করে--এই নীতিতে ক্যা্নর কোন আম্ছা 
ছিল না। রাজনোতিক চিন্তার পারপ্রোক্ষতেই শ:ধমাত থানৃষের অংগশীকারের বিচার 
করা উাঁচত--দার্তরৃ-এর এ ধরনের বস্তব্ের সংগে ক্যাম কখনই একমত হতে 
পারেন নি। ক্যাম: তাঁর প্য জাস্ট' নাউকে মহৎ উদ্দেশ্য চাঁরতার্থের জন্য ছিংসার 
ব্যবহারের মধ্যে যে অসংগতি লক্ষ্য করেছেন তার উল্লেখ করেছেন । এ নাটকে 
বলা হয়েছে বিশলবাঁদের প্রাণ দিয়ে প্রাণ নেওয়ার প্রায়শ্চিত্ত করা উচিত ; নতুবা, ন্যায় 
পরিণত হবে অন্যায়ে । রাজনোতিক হত্যা ও হিংসাকে ক্যাম: নিন্দা করেছেন তীব্রভাবে । 
অথচ, সার্তর্‌-এর রাজনোৌতিক কর্মকাণ্ডের সযত্ব অনুধাবন এটাই প্রমাণ করে যেঃ 
1তাঁন কখনও কখনও 'হিংসাকে পমর্থন করেছেন । এক সাক্ষাৎকারে সার্তর একসময় 
বলোছলেন, প্রাতিরোধ আন্দোলন বা আলাঁজরিয়া যুদ্ধের হিংসার মতো নয়, 
আমাদের প্রয়োজন “যশুক্তিগ্রাহ্য হিংসা (0২3010191 ৬1০1০০০০) | এই “যবস্তিগ্রাহা হিংসা” 
সার্তর খখজে পেয়েছিলেন ১৯৬৮ র ছাব-ীবদ্রোহে । ক্যামুর “দ্য ফল: উপন্যাসের 
অনেক জায়গায়ই সার্তরক্যাম; বিরোধ সুস্পন্টরূপে প্রাতিফাঁলত হয়েছে । যাঁদও 
উপন্যাসটির ভাষা দার্শনিক, সারাংশ কিন্তু রাজনোতিক । 

দ্য রেবেল' গ্রন্থাটতে ক্যামর সবচেয়ে পারণত রাজনোতিক চিন্তাধারার সংগে 
আমাদের পাঁরিচয় ঘটে | গ্রন্থাট রাজনোতক দিক থেকে সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ লেখা ॥ 
ক্যামূর কম্যুনিজম.-ীবরোধিতা শেষ পর্যন্ত এমন পযঁয়ে পৌ"ছেছিল যে, তান 
একসময় কম্যনিজম ও ফ্যাঁসজমকে একই বম্ধনখর মধ্যে রাখতেন । গ্রন্থাটিতে 
ক্যামুর কম্যানিজম- [ারোধিতা স্পঙ্ট । তাঁর মতে, কম্যনিজম পাঁথবশীর সবচেয়ে 
বড়ো গবপদ । বিপ্লব ও রূশ আগ্রাসনের মধ্যে ক্যাম. কোন পার্থক্য করেন নি । 
অথচ, সার্তর- রুশ আগ্রাসনের তীর নিন্দা করেও বামপন্থী রাজনণীতর প্রতি 
আবচল থেকেছেন । স্তালিনীয় অপরাধের তীব্র নিন্দা করলেও সার্তর একথা কখনই 
মনে করেন দন যে, এসব অপরাধ কম্যনিজমের যৌন্তক পারণতি বা বপ্লবী আভিজ্ঞতার 
যৌন্তক পাঁরণাঁত। দ্দ্য রেবেল' গ্রন্থটি প্রকাশ হওয়ার পর ক্যামূর রাজনৈতিক 
পাঁরাঁচীত সম্পর্কে আর কারো সন্দেহ থাকে না। ফলে, নানা মহলে তাঁর প্রতিক্রিয়া 
দেখা দেয়। ফাঁসস জাঁস' ক্যামংর এ গ্রন্থাটর বির্প সমালোচনা লেখেন এবং 
সার্তর- এ সমালোচনাটি তাঁর “লে ত" মদার্ন” পান্লিকায় প্রকাশ করেন । এঁ সমালোচনা 
পড়ে ক্যাম এতো ক্ষিপ্ত হয়ে ওঠেন যে, লেখককে অগ্রাহ্য করে তান সরাসাঁর পান্িকার 
সম্পাদক সার্তর-এর প্রীতি বিষোদগার করে একটি চিঠি পাঠান। সার্তর এ 
চিঠির জবাব পাঠান অত্যন্ত তীর কঠোর ভাষায় । প্রথমত, ক্যামকে তান জানান 
যে, তিনি কম্য:নিস্টদের সংগে সব বিষয়ে একমত নন । হিতীয়ত, সার্তর: রুশ- 
ধিরোধিতা সহ্য করতে পারেন না-ক্যামূর এই আভিষোগ সত্য নয়। তৃতীয়ত, 
সার্তর ক্যামূর দর্শনকে বিকৃত করেছেন--এ আভিযোগও স্বীকার্য নয় । চতুর্থ, 
ফরাসী প্রাতরোধ আন্দোলনের যোদ্ধাদের ম:খপন্র হিসেবে কথা বঙল্গার কোন নৈতিক 
আঁধকার ক্যামূর নেই । কারণ, ফ্রান্সের স্বাধীনতা বলতে ক্যাম: বুঝতেন আলাজরিয়া 
ও অন্যান্য উপাঁনবেশের অধশীনতা' । তা ছাড়া, ফাদ্দের সাম্্রাজাবাদী যুদ্ধকে ক্যাম 
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সমর্থন করেছেন । পরিশেষে, ক্যামূর রাজনোতিক অবস্থান আঁনবার্ধভাবেই তাকে 
নিয়ে যাবে দাক্ষণপন্ছী শাবিরে । 

১৯৫২ খলেষ্টাব্দে এই চিঠি 'বাঁনময়ের পরই সারতর-ক্যাম বষ্ধুত্ের পরিসমাপ্তি 
ঘটে। ক্যামূর মৃত্যু পর্যন্ত দুই বম্ধৃূর আর সাক্ষাৎ ঘটে 'নঃ কথাবার্তাও ছিল বম্ধ। 
১৯৬০ খীস্টান্দে ক্যাম মোটর দূর্ঘটনায় নিহত হন। লাঁ জমাঁ টোলফোনে এই 
দ:ঃসংবাদ বোভয়রকে জানয়েছিলেন। বোভয়র এক সময় বলোছিলেন, ফ্রান্সের 
অপরাধে সায় 'দিয়ে ক্যাম আমাদের মন থেকে মুছে গেছেন। তা সত্বেও কিন্তু 
ক্যামুর মৃত্যু সংবাদ পাওয়ার পর সার্তর ও বোভয়র ক্যামংঃর জন্য শোক করেছেন, 
সারাটা সন্ধ্যা ক্যামুর সম্পর্কে আলোচনা করেছেন । ক্যাম:কে হারিয়ে শোকাহত 
সার্তর 'লিখলেন, “আমাদের মধ্যে বিচ্ছেদ ঘটোছিল ॥। মুখ দেখাদোঁখ 'ছিল বম্ধ। 
তবু আমি তার কথা ভাবতাম । বইবা সংবাদপন্রের ওপর যেন তাঁর দ্ম্ট অনুভব 
করতাম । নিজেকে প্রশ্ন করতাম, এ বিষয়ে সে কি বলে 2 এই মৃহূর্তে সে এ বিষয়ে 
ি বলছে ? 

সার্তর€ক্যাম- বিরোধের ইতিহাস পর্যালোচনা করলে এটা স্পম্টতই বোঝা যায় যে, 
উভয়ের 'বরোধ আসলে পণ্টাশের দশকের বুদ্ধিজীবীদের এক সংকটকেই প্রাতিফলিত 
করছে, আর সেজন্যই সার্তর্‌-ক্যামু বিরোধের গুরুত্ব ছোট করে দেখা চলে না। 


নারী-পুরুষের সামাজিক সম্পর্ক এবং নারীমবীন্ত আন্দোলন-_ 
বোভয়র-সার্তর আলাপ £ 


বোভয়র-শোন সার্তর্‌, মেয়েদের সম্পর্কে আমি তোমার মতামত যাচাই করতে 
চাই । এর মূল কারণ, এই ব্যাপারে তুমি কোনাঁদনই তোমার মতামত জানাও নি । 
গোড়াতে সেই কথাঁটিই তোমাকে জিজ্ঞাসা করাঁছ। প্রায় সব নিগৃহীত গোচ্ঠী সম্পর্কে 
তুমি কথা বলেছ--মজ-রদের বিষয়ে, কৃষ্ণাংগদের বিষয়ে, ইহুদীদের বিষয়ে,--কি্ত; 
মেয়েদের বিষয়ে কখনো কথা বলো নি। এর কারণ কী? 
সার্তর--আমি মনে করি আমার শৈশবেই এর কারণ 'নাহত আছে । শৈশবে 
আমি মেয়েদের মধ্যেই বেশী সময় কাটাতাম । ঠাকুমা আর মা আমাকে সব সময়ই 
নজরে রাখতেন, আর ছোট ছোট মেয়েরা তো ঘিরে থাকতই । ফলে? মেয়েরাই আমার 
স্বাভাঁবক পাঁরবেশ ছিল । আর আম সব মময়ই ভেবেছি আমার ভেতরে এক ধরনের 
মেয়েলিভাব আছে । 
বোভয়র-মেয়েরা তোমাকে ঘিরে ছিল বলেই তারা যে নিগৃহীত এই গুরুত্বপূর্ণ 
ব্যাপারটা তুমি বুঝবেনাঃ এটা কখনও হতে পারে 2 
সার্তর:--ঠাকুমাকে ঠাকুরদা যে দাবিয়ে রাখেন, এটা আম বৃঝতে পারতাম । কিন্ত 
আম ভেবে দৌখান এর আসল অর্থটা কী। আমার মা 1াবধবা ছিলেন । ফলে তাঁর 
ওপর তাঁর মা-বাবা খুবই অত্যাচার করতেন--বাবা যতোটা, মাও ততোটাই । 
বোভয়র--কিম্তু তুমি তো নাবালক নও । মেয়েরা যে অত্যাচারের লক্ষ্য, এটা 
তোমার চোখকে ফাঁকি দিল ক করে ? 
সার্তর--আমি ব্যাপারটাকে সব্জনশন ঘটনা হিসেবে দেখি নি। আলাদা 
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আলাদা ঘটনা আমি দেখেছি । কিন্তু প্রতিবারই আমি পুরুষ-চরিহের ব্যান্তগত ঘাটি 
1হসেবে এই সাম্রাজ্যবাদী মনোভাবকে দেখোছ, যেমন এক ধরনের মেনে নেওয়াটাকে 
মেয়েদের স্বভাব বলে ভেবোছ। 

বোভয়র-বেশশর ভাগ পুরূষের, এমন কি মেয়েদেরও, কি মেয়েদের ব্যাপারে 
একটা অন্ধতা আছে 2 নারধপরূষের সম্পর্কের ব্যাপারটা এমন 'নাস্ট বলে ধরে 
নেওয়া হয় যে, শেষে আর কেউ সোঁদকে নজরই দেয় না । এ থেকে প্রাচীন গ্রীক 
গণতশ্বের কথা আমার মনে পড়ছে । প্রত্যেকেই পারস্পাঁরক ধনভ'রতার দায়ত্ব মনে 
রাখছে, অথচ দাসপ্রথার প্রাত কেউ নজরই 'দচ্ছে না। এখোনয়ান গণতন্ত্র সম্বন্ধে 
যে বিস্ময় নিয়ে তাঁকয়ে থাকি, ভবিষ্যতের মানূষ আমাদের সমাজে মেয়েদের প্রতি 
যে ব্যবহার করা হয় সেই ব্যাপারটাকে ঠিক তেমনি দেখবে বলে আমার মনে হয় । 

সার্তর-তূমি ঠিকই বলছ। আমার বয়স যখন কম ছিল তখন আমি পুরুষ 
আঁধপত্যে বিশ্বাস করতাম । কিন্তু সেই ব*বাসের মধ্যে নারী-প্‌রূষের এক ধরনের 
সমানাধিকারের সুযোগ ছিল । আমার মনে হতো, সামাঁজক জশবনে নারীকে পরুষের 
সমানই মানা হয়। কোন সময় হয়তো পুরুষরা তাদের স্ব্ীদের ওপর রাগ দেখাত, 


হুকুম চালাত, যেমন আমার বিপিতা করতেন। আমি এটাকে তার চাঁরন্রেরই 
বোঁশম্ট্য বলে ভেবেছি । 


বোভয়র--কম্তু তুম তো বললে মেয়েদের সংগে তোমার যে নানা ধরনের সম্পর্ক 
তাতে তুমি তাদের একই সংগে তোমার সমানও ভেবেছঃ, আবার অসমানও ভেবেছ। 
কোন এক সময় তুমি আমাকে বলোছলে, নারী 'নিধতিনটা হিসেবে ধরলে নারাঁর৷ 
পর্ষদের সমান, এমন ি তারা যাঁদ অসমান হয়, তবুও সমান। তুমি কি সেটাই 
বোঝাতে চাও 2 আমি যা ব্ঁঝ তা হলো, যেহেতু পুরুষদের মতো 'শক্ষাদীক্ষা, জ্ঞান 
ও স্বাধীনতা লাভের সুযোগ নারীদের নেই, তাই তুমি মনে করো একজন নারাঁর 


1শক্ষাদীক্ষা, জ্ঞান ও অন্যান্য ব্যাপারে ঘাটতি থাকলেও সে আসলে পুরুষের 
সমানই। 


সার্তর্‌-_ নিশ্চয় খানিকটা তো তাই । আমার মনে হতো, তার আবেগ-উপলক্খির, 
তার সন্তার কিছ: কিছ অংশ আমার মধ্যেও আছে । পুরুষদের সংগে কথা বলার 
চেয়ে মেয়েদের সংগে কথা বলতে আমার বেশী ভালো লাগত । প:রুষদের সংগে 
কথাবাতাঁ শেষ পর্যন্ত যেন মাঁদর স্তরে নেমে আসে । তোমাকে শেষ পর্যস্ত আর্থিক 
অবস্থা বা নিত্য-বর্তমানের ব্যবহার নিয়ে কথা বলতে হবে-তুমি ব্যবসা করো, না 
দশক্ষকতা করো শুধুমাত্র তার ওপর সেটা নির্ভর করে । 'কিস্ত;, একটা কাঁচের বারাদ্দায় 
বসে বসে বাইরের আবহাওয়া বা লোকজন বা রাস্তাটাকে কেমন লাগছে, এইসব 'নিয়ে 
কথা বলা প্রায় অসম্ভব--এই সব কথা সবসময় আম মেয়েদের সংগেই বলোছ। এর 
ফলে আমার ভেতরে তাদের সংগে একটা সমতার বোধ এসেছে, বাঁদও অবশ্যই 
কথাবাতাটা আমি চালিয়েছি। 

বোভয়র--কথাবাতটা চালানো তোমার পক্ষেই স্বাভাবিক । এর মধ্যে এক ধরনের 
পুর্ষ-প্রাধান্য আছে। একথাও আমাকে অবশ্য সংগে সংগে বলতে হবে যেঃ বারবার 
পড়লে তোমার সমগ্র রচনায় এক ধরনের পরুষ-প্রাধান্য লক্ষ্য করা যার । 
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লাভার" খানিকটা বাড়িয়ে বলছ তুমি । তবে এটাকে সত্য বলে মেনে নিতে রাজি 
আম। | 

বোভয়র-তোমার মনে হয় নিষে, তোমার মধ্যে পূরুষ-প্রাধান্যের একটা ভাব 
রয়েছে ? 

সার্তর--একাঁদক থেকে তো নিশ্চয়ই । আমিই তো সবসময় প্রথম চালটা 'দিয়েছি। 
তবে, আমার কখনও মনে হয়ান যে, আমি যে পুরুষ সেই ভাবনা থেকে পুরূষ- 
প্রাধান্যের ব্যাপারটা উঠে আসত । 


বোভয়র--এটা তো বড়ো অদ্ভুত। কেননা, তুমিই তো একথা প্রথম বলেছ যে, 
মনম্ত্ব অন্তচ'রিত্ন প্রকৃতপক্ষে বাস্তব অবস্থার অন্তগ্রহণ ছাড়া কিছ নয়। 

সার্তর্-সাত্যিই তো। আমাদের এই সময়ের নারী-পুরুষের সম্পকে 'নাদি্ট 
পাঁরবেশের ভেতরই তো আমি ছিলাম । আম এটাকে একটা ব্যান্তগত শ্রে্ঠতা বলেই 
ভাবতাম । এটা ভুলোনা যে, আমার সমবয়সদের চেয়ে এবং অন্যান্য পুরুষের 
চেয়েও আম 'নজেকে খাঁনকটা শ্রেম্ঠই ভাবতাম । 

বোভয়র--তার অর্থ, শুধু মেয়েদের সংগে সম্বন্ধের ক্ষেত্রেই এই শ্রেষ্ঠতাবোধ 
তোমার মনে আসত না, কেননা, সকলের বেলাতেই তোমার এরকম মনে হাতো । 

সার্তর--যা ভাবো । কিন্তু ব্যাপারটা খুব 'নার্দষ্ট। কেননা, এর সংগে তো 
অনূভূতির যোগ আছে । একাঁটি অনুভূতির ভেতর 'দিয়ে যে শ্রেচ্চতার উপলব্ধি হয় 
সেটা ব্যাখ্যা বা বিশ্লেষণ করা যেতে পারে । কারো চাইতে নজেকে বড়ো ভাবতে 
জাবতেও তাকে ভালোবাসা বলতে কী বোঝায় 2 আর এটা কতোটাই বা 
স্বাবরোধিতা ? 

বোভয়র--আমার সবচেয়ে যেটা মজার মনে হচ্ছে তা হলো, যাঁদও তোমার বলতে 
ভালো লাগত যে, তুমি যেকোন একটা লোক, কিন্তু তোমার পুরুষ-সত্তা যে আর 
কারো পুরুষ-সত্তা হতে পারে, এটা তুমি বুঝতে না। 

সার্তর:--বরধ একজন 'না্্ট লোকের 'নাঁদ্ট পৌরুষ । তুমি মনে করোনা 
যে জীবনভোর আমি নিজেকে যে-কোন একজন লোক ভেবোছি। চল্লিশ বছর বয়স 
থেকে আম সে-রকম ভাবতাম আর এখনও আম এটাই ভাঁব। 

বোভয়র--পর:ষ-্রাধান্যের ব্যাপারটাতে ফিরে আঁস। বষয়টিকে বেশী সোজা 
করে ফেলা ঠিক হবে না। সবার ওপরে, তুমি আমাকে “সেকেন্ড সেক্স” বইটা লেখার 
বাপারে প্রচণ্ড উৎসাহ 'দয়োছলে । বইটা লেখা যখন শেষ হলো? তখন তুমি তার সব 
তত্বই মেনে নিয়োছিলে, অথচ ক্যামুর মতো লোকজন আমার মহখের ওপর বইটা ছণ্ড়ে 
মারল । বস্তুতঃ যে-সব লোককে আম নারী-পঃরহষের সম্পকের ক্ষেত্রে বা সমগ্ন 
সমাজের ব্যাপারে যথাথ" গণতন্ত্রী ভাবতাম, তাদের অনেকের ভেতর সেই সময়েই আমি 
প-রুষ-প্রাধান্য ব্যাপারটা প্রথম লক্ষ্য কার। 

সার্তর--হয়ত তাই । কন্তু আমাদের দুজনের সম্পকে ক্ষেত্রে আমি বরাবরই 
তোমাকে আমার সমান ভেবোছি। 

বোভয়র-*সাঁত্য, তুমি আমার ওপর কোন জখরদাস্ত চালাওাঁন, আমার চেয়ে কোন 
রকমের শ্রেণ্ঠতাও তুমি কোনদিন দাবী করো নি। নারী-পুরুষের সম্পকে ভেতর 
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সাধারণতঃ যে উশ্চু-নশচু ভেদ থাকে, তোমার-আমার সম্পর্কের মধ্যে তা ফোন দিনই 
ছিলনা । তোমার পৌর্ষের রহস্য বোঝার পক্ষে এ-ব্যাপারটা খুব প্রয়োজনীয় । 

সার্তর--তোমার-আমার সম্পকেরি ভেতর দিয়েই আমি শিখোছ ও বুঝোছি বে, 
নারণ আর প:র:ষের ভেতর এমন সব সম্পর্ক আছে যা উভয়ের সমতারই প্রমাণ । 
তোমার চাইতে নিজেকে আম বেশ বড়, বেশশ ব্ম্ধিমান, বা বেশি সক্রিয় কখনই 
ভাব নি। আম আমাদের দজনকেই এক পযঁয়ে ফেলি। হয়ত খুব অন্ভুত 
শোনাবে, কিন্তু আমার মনে হয় এই সমতাবোধ একদিক থেকে আমার পৌরূবকে 
প্‌ষ্টই করেছে । আমাদের দুজনের এই সমতা দ.জন ব্যান্তর বৈশিষ্ট্য মাত্র নয়, বস্তুত 
তা নারণ ও পুরুষের সমতারই প্রমাণ । 

বোভয়র--ঠিক। একথা বলেই তুমি “সেকেন্ড সেক্স' কে স্বীকার করে নিয়েছিলে। 
“সেকেন্ড সেক্স” অবশ্য তোমার মধ্যে কোন পারবর্তন ঘটায় নি। বলা ভালো, আমার 
মধ্যেও কোন পাঁরবর্তন আনে নি । এর কারণ, আমার মনে হয়, আমাদের তখন 
একই 'ববাস ছিল। আমরা দজনেই 'বি"্বাস করতাম যে, সমাজতাশ্লিক বিপ্লব 
নারীমৃন্তি ঘটাবে । ১৯৬৯-এর কাছাকাছি কোন সময়ে আমি প্রকাশ্যেই নার মৃস্তবাদশ 
হয়ে উঠোছলাম। এ ব্যাপারে তুমি আমাকে অনুসরণ করেছ । ধিকম্তু আমি জানতে 
চাই, কতটা অনসরণ তুমি আমাকে করেছ 2 নারামনৃক্ত আন্দোলন সম্পকে তুমি 
কী ভাবো 2 এটার সংগে শ্রেণীসংগ্রামের যোগ কীরকম বলে তুমি মনে করো ? 


সার্তর২-- আম মনে কার এই দুটো দই স্বতন্ত্র উদ্দেশ ও চেহারার সংগ্রাম । 
এতো'দন পর্যন্ত শ্রেণধ সংগ্রামটা পুরুষদের মধ্যেই ঘটেছে । পর্ষদের পারস্পারক 
সম্পর্ক নিয়েই শ্রেণীসংগ্রাম । নারী-পুরুষের সম্পকর্টা সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র ধরনের । 
বলা বাহ্‌ল্য, অর্থনীতির দিক থেকে খুব জটিল কিছ: ক্রিয়।-প্রাতাক্রিয়া আছে । কিন্ত 
নারীরা তো কোন শ্রেণী নয় আর নারীদের সংগে সম্পকের সম্রে পুরুষরাও কোন 
শ্রেণী নয়। অত্যাচারিত বা নিগৃহীতদের জন্য দুটো সংগ্রাম আছে- শ্রেণীসংগ্রাম 
এবং নারী-পুরুষের সংগ্রাম । অনেক সময়ই এই দুটো সংগ্রাম মিলে যায় । আজকের 
দিনে এই দুই সংগ্রামের মলে যাওয়ার ঝোঁক দেখা যাচ্ছে । আমি শুধু ঝেকি-ই 
বলাছ, কেননা, সংগ্রাম দুটির নীতিগুলো একই ভাষায় তো প্রকাশ করা হচ্ছেনা । 
একজন ব্‌জেয়ার স্তর আর একজন মজ:রের স্বী শ্রেণী-শব্লুতার হারা পরস্পরের শু 
হয় না। বৃজোঁয়া আর মজ.রের শ্রেণী বৈশিষ্ট্য মেয়েদের কাছে এসে পেশছায় অনেক 
পরোক্ষভাবে । একজন বৃজোঁয়া গিল্ী ও তার ঝি-এর মধ্যে অনেক সময় এমন 
সম্পর্ক দেখা যায় যেটা একজন মিল-মালিক এবং সেই মিলের একজন মজংরের বেলায় 
ভাবা যায় না। 

বোভয়র--কশরকম সম্পকেরি কথা তুমি বলছ £2 

সার্তর--ধরো, এমন সম্পর্ক যে বূজেয়া মাহলা তার স্বামীর কথা? স্বামীর সংগে 
তার ভাব-ভালোবাসার কথা? তার বাড়খধরের কথা বলেন ;--আলাদা শ্রেণীর এই দই 
নারশীর ভেতর বেশ একটা বোঝাপড়া থাকতে পারে । আমার মনে হয়, যেখানে কোন 
নারী কোন ব্যবসায়ের মাথা, সে-রকম ক্ষেত্রে ছাড়া বুজেয়া নারীরা বৃজোয়া শ্রেণীর, 
অন্তর্গত নয়। সে তার স্বামীর বকলমে বূজেয়া । 
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বোভয়র--মানে, যারা বরাবরই বুজেয়া তুম এ ধরনের নারণদের বোঝাচ্ছ ? 

সাত€র--হ্যা ; যারা মা-বাবার সংগে থাকেন বাবার কর্তৃত্বে তারপর বিয়ের পর 
স্বামীর ক্তৃত্বে। সেই ধরনের নারশর কোন সুযোগ নেই নিজেকে বুজেয়া শ্রেণীর 
অন্তভূন্ত হিসেবে প্রাতিষ্ঠা করার । নিশ্চয় তিনি অনেক সময় বূজেয়া নীত-নিয়ম 
গ্রহণ করেন । বজেগার স্তীকে নিশ্চয়ই বৃজোঁয়া মনে হয়। তান তার স্বামীর 
মতোই মতামত বান্ত করেন ; কোন কোন ক্ষেত্রে অধস্তনদের সংগে ব্যবহারে তাঁন 
তার স্বামীর হাবভাবই নকল করেন । বাঁড়র 'ঝি-এর প্রাত তার একটু অস্পন্ট দোটানা 
ভাব থাকে । একদিকে দই নারীর মধ্যে একটা সমঝোতা আছে । বুজেয়া গনী অনেক 
সময় হয়তো ঝি-টিকে কিছ গোপন কথা বলেন, ঝি-টিও সেই গোপনতার অর্থ বোঝে 
এবং যখন যা বলার তা বলে তার গৃহকত্রাঁর 'ব*বাসভাজন হয়ে ওঠে । অপরাদকে 
আবার গৃহকন্রঁতো 'নিয়োগকতাও ।॥ সেটা অবশ্য তার স্বামীর সংগে সম্ব্ধ থেকে 
ধার করা কর্তৃত্ব । 

বোভয়র--আসলে, নারশমুক্তি আন্দোলনের অনেকেই যে বলে একজন বুজেয়া 
নারী আসলে বকলমে ব্‌জেয়া, সেটা তুমি স্বীকার কনো ? 

সার্তর:-_ নিশ্চয়ই, ঘাঁদ একটি প-র€ষের মতো তার সামাঁজক-অর্থনৌতিক জীবন 
নাহয় । নতুবা সে শুধ্‌ বকলমেই এ জীবন পায়। একজন বূজেয়া নারীর তো 
পখণঁজর সংগে কোন সম্পর্ক নেই ; তার সংগে সম্পর্ক আছে এমন এক পুরুষের যার 
পশজর সংগে সম্পর্ক আছে । 

বোভয়র--ধরো, একজন বজেয়া নারণী, তার বাবা নেই, স্বামীই তাকে চালান । 
তিনি যাঁদ ববাহ-বচ্ছেদ চান, তাহলে তাঁকে কাজ খ*জতে হয়। যে কাজ তানি 
পান সেটা সাধারণত খুবই কম মাইনেরঃ আর তা দিয়ে একজন মজ.রের চেয়ে তো 
ভালো থাকা যায় না। 

সার্তর---আমার মায়ের সংগে টাকা-পয়সার সম্পকের কথা মনে পড়ে যাচ্ছে । 
প্রথমে মা তাঁর স্বামীর কাছ থেকে টাকা পেতেন, বিধবা হওয়ার পর তাঁর বাবার কাছ 
থেকে, এবং তারপর এক ভদ্রলোক তাঁকে বিয়ে করলেন, আমার 'বাঁপতা, আমততযু যানি 
তাঁকে দেখাশোনা করেছেন । জীবনের শেষাঁদকে মা খানিকটা আমার 'বাঁপতার 
রেখে যাওয়া টাকায় আর খানিকটা আমার দেওয়া টাকায় জীবন চালিয়েছেন । 
জীবনের একপ্রাস্ত থেকে অপর প্রান্ত পন্ত তিনি প'র.ষদের হ্বারা পালিত, এবং পখজর 
সংগে তাঁর প্রত্যক্ষ কোন সম্পর্ক ছিল না। 

বোভয়র--আচ্ছাঃ তুমি নার'মনীন্তসংগ্রামের নিদিষ্ট প্রয়োজন মানো ? 

সার্তর:-নিশ্চয়ই, তবে আঁম বিশ্বাস করি না যে, শ্রেণী সংগ্রাম থেকে এই 
সংগ্রামের জন্ম হয়েছে । 

বোভয়র--যাঁদও নারামনন্তিসংগ্রাম কোন কোন বিষয়ে শ্রেণীসংগ্রামের সংগে যস্ত, 
তবু তা বস্তুত শ্রেণীসংগ্রামের বাইরের সংগ্রামগ্ুলির অন্যতম বলেই আমার কাছেও 
মনে হয়। আরো িছ কিছ; সংগ্রাম আছে যেগুলি ঠিক শ্রেণীসংগ্রামের আওতায় 
আসে না, যেমন, ব্রিটানী বা লাগোঁয়াদকের জাতীয় সংগ্রাম । 

সাতর- সেগুলি অবশ্য শ্রেণীসংগ্রামের সংগে আরও ঘনিষ্তভাবে সম্পর্ক-যস্ত। 
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বোভয়র--তরুণ সৈনিকদের বিদ্রোহ হচ্ছে এরকম একটি ব্যাপার বা শ্রেণণসংগ্রাম 
থেকে আলাদা । আজকাল এমন কিছ সংগ্রাম দেখা যাচ্ছে ধা শ্রেশীসংগ্রামের সংগে 
যুন্ত হয়েও আলাদা বা শ্রেণীসংগ্রাম দিয়ে কোনভাবেই ব্যাপারটিকে পুরোপুরিভাবে 
ব্যাখ্যা করা যাচ্ছে না। 

সার্তর-হ্যাঁ। সেই সংগ্রামগুলিকে আলাদা আলাদাভাবে বিচার করা প্রয়োজন । 
পুরুষের বিরুদ্ধে নারীর সংগ্রামের 'নাদ্টতা অত্যাচারী শ্রেণশর বিরুদ্ধে 
অত্যাচারতের সংগ্রামের মধ্যে 'নাহত নেই । এটা স্বতন্ত্র, যাঁদও পূরষের 'বিরশ্ধে 
নারীর সংগ্রাম শোষণের বিরদ্ধে সংগ্রামঃ কেননা, পুরুষরা নারীদের অপেক্ষাকৃত 
হীন অবস্থায় আটকে রাখতে সচেষ্ট । 

বোভয়র-_যে নারামযীন্তসংগ্রামের প্রয়োজনীয়তা তুমি মেনে নিয়েছ, তাকে তুমি 
কতোটা গুরুত্ব দাও ? মৌলিক বিরোধ এবং গোণ িরোধ--এই, পুরোনো পার্থকাটা 
[ক এ ক্ষেত্রেও তুমি ব্যবহার করবে ? কি তুমি গৌণ গবরোধ বলে 'চানছত করবে ? 


সার্তর---কখনই না। আমার কাছে নারীদের সংগ্রাম সবসময়ই মোৌলিক । 
কয়েক শ' বছর ধরে প্রত্যেকটি পাঁরিবারে ব্যক্তিগত সম্পকের্রি ভেতর দিয়ে এই সংগ্রাম 
চলে আসছে । ব্যান্তগত সংগ্রামের এই মিলিত ফল বর্তমানে সাধারণ সংগ্রাম তোর 
করছে। এ্রথন পর্যন্ত অবশ্য ব্যাপারটা সবাইকে স্পর্শ করে 'নি ; এমন ?ক, অধিকাংশ 
মেয়েরা এখনও বোঝেইনি যে, তাদের ত্বাথথেই তাদের ব্যন্তিগত সংগ্রামকে সাধারণ 
সংগ্রামে মেলাতে হবে । এ সংগ্রাম সব পুরুষের বিরদ্ধে সব নারীর সংগ্রাম । 

বোভয়র-কছ: 'কিছু বিষয় আছে যেখানে মেয়েরা তাৎপর্য না বুঝেও 
গভীরভাবে আলোড়িত হয়। গভর্পাতের 'বরদ্ধে যখন প্রথম আন্দোলন হয়, তখন 
মাত্র কয়েকজন বুদ্ধিজীবী তা আরম্ভ করোছলেন। যখন ৩৪৩-এর আবেদনপন্লে 
আমরা সই কারি তখন তো মাত্র কয়েকজন ছিলাম । কিন্ত: ব্যাপারটা মেয়েদের মধ্যে 
এমন আলোড়ন আনল যে, শেষ পর্যস্ত সরকারের কাছ থেকে গভপাত-বিষয়ক 
আইনটা আদায় করা গেল । এটা একটা জয় তো নিশ্চয়ই, যাদও আইনটা পুরোপুরি 
ভালো আইন নয় ॥ 

সার্তর--কিল্তু তোমার মনে রাখা উচিত যে, অনেক পুরুষ গর্ভপাতের 
পক্ষে । গভর্পাতের সংবাদ তো অনেক সময় পুরুষই বহন করে। যে পুরুষের 
কোন রক্ষিতা আছে, সে নিশ্চয়ই তার কাছ থেকে কোন সন্তান আশা করে না। 

বোভয়র--গভ“বতঈ মেয়েদের ব্যাপারে পুরুষের সতক্তা নিয়ে মনে হচ্ছে তুমি 
বেশ আশাবাদ । এমন অনেক ঘটনা আছে যেখানে পুরুব পাঁলয়ে যায়ঃ টাকা- 
পয়সাও দেয় না-নৌতিক সমর্থনের তো কোন প্রশ্ই নেই । আমি বলাছ, মেয়েরাই 
গভপাতের পক্ষে সংগ্রামটা জিতেছে । 

সার্তর্‌--হ্যাঁ, আপাতত জিতেছে । তা সত্বেও এটা মনে রাখতে হবে যে, 
পৃরূষদের পালামে্টই ভোট দিয়ে আইনটা পাশ করছে। 

বোভরর--ও-কথা থাক: । এমন অনেক মেয়ে আছে যারা তাদের অত্যাচারের 
ব্যাপারটাকে ইতিবাচকভাবে দেখে না। বাড়ীর সব কাজ একা করা বা বাচ্চা মানুষ 
করার দায়িত্ব একা বহন করাটাকে এরা স্বাভাবিক ব্যাপার বলেই মনে করে। বারা 
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এর্চাদফে বাইরে কাজ কয়ছে ও পোরিত হচ্ছে, এবং অন্যদিকে বাড়ীতে তাদের স্বামীদের 
স্বারা শোঁষত হচ্ছে, সেইসব শ্রমজশীবী মেয়েদের ব্যাপারে নারামবান্ত আন্দোলনের 
গমস্যা কী রকম বলে তোমার মনে হয়? পরিবারের মধ্যে এই শোষণ সম্পকে 
ণৃক তাদের সচেতন করে তোলার প্রয়োজন আছে 2 

সার্তর---িশ্চয়ই আছে । তবে বর্তমানে বৃজোঁয়া বা পাতিবূজোর়া মেয়েদের 
সংগে শ্রমজশীবী মেয়েদের যে একটা দূরত্ব আছে সেটা বেশ স্পন্ট। তাদের মূল 
শ্বার্থ এক, মেয়ে বলে তারা পরস্পরের সংগে সংযোগ শ্থাপনও করতে পারে, অথচ 
তারা আলাদাই থাকে । তাদের স্বামীদের শ্রেণীপার্থক্য থেকে এবং তারা তাদের 
বুজোয়া বা শ্রমজীবী স্বামীদের সামাঁজক ভাব-ভাবনাগ:ীলর প্রাতফলন ঘটায় 
বলে তাদের ভেতরে এই পার্থক্য তৈরি হয়। বনজোরা ও শ্রামক শ্রেণীর মেয়েদের 
প্রধান পার্থক্য এটাইশ 

বোভয়র--ধে শ্রমজশবী মেয়ে নিজে কাজ করে শুধুমাত্র সে-ই দুভাবে শোষিত 
হয়। আম খ্‌ব বাস্তব কারণে একটা নাঁদ্ট প্রশ্ন রাখাছ তোমার সামনে । প্রশ্রাট 
হলো, মেয়োটকে ি তার স্বামীর 'বরুদ্ধে প্ররোচিত করা উচিত, যাঁদও মালিকের 
অত্যাচার থেকে তার বাঁচার একমান্তর ভরসাস্ছল তার স্বামী-ই ? 

সার্তর- একটা বিষয় তোমাকে মনে রাখতে হবে। নারীপ-র্ষের ভেতরকার 
সংগ্রামটা হচ্ছে প্রধান, আর শ্রেণীসংগ্রামটা হচ্ছে অপ্রধান। মেয়েরা যেখানে দুভাবে 
শোষিত বা িগৃহণত, সেখানে নারী-পুরুষের সম্পর্কের সংগ্রামটাই প্রাধান্য পাবে। 

বোভয়র-_মেয়েরা যখন কোন পেশাগত দাবীতে আন্দোলন করে তখন তো তুমি 
নারশ-পুরুষের সংগ্রাম এবং শ্রেণীসংগ্রামের মধ্যে একটা সম্পর্ক দেখতে পাও । 
প্লোয়ে-তে এবং নভেল গ্যালারী-তে যে ধর্মঘট হয়ৌছল তাতে এটাই পাঁরছ্কারভাবে 
ফুটে উঠোঁছল যে, ঘরে বাইরে শোষণ মেয়েরা আর সহ্য করবে না। তোমার মতানহযায়ী 
তাহলে এমন িছ? করা ভালো যাতে মেয়েদের চোখ খোলে, তাতে যাঁদ তাদের কিছ- 
কন্ট এবং উদ্বেগ হয় তবু । 

সার্তর--অবশ্যই । জনসংখ্যার একটা অংশ মান*ষের অন্যতম গুরুত্বপূর্ণ 
সংগ্রামে অংশ নেবে না, এটা আমার কাছে অসম্ভব মনে হয়। যেহেতু মেয়েরা 
শোঁষত এবং অত্যাচারিত, সেহেতু এ 'বিষয়ে তাদের সজাগ হতেই হবে। 

বোভয়র--আমিও একথা স্বীকার করছি। তোমাকে এখন আর একটা প্রশ্ন করছি। 
নারশমণস্ত আন্দোলনে প্রশ্নটা খুবই জরুরী । একাঁদকে আমরা একটা সমত্যাভাত্তিক 
সমাজ চাই, মানের ছারা মানুষের শোষণের অবসান চাই। শুধু তাই নয়, 
সামাজক শ্তরাবন্যাস, অ্ুযোগস্থাবধা, এ সবেরও অবসান চাই। আবার, অন্যাঁদকে 
পৃর্ষের মতো পদমযাদা, স্যোগন্ুবিধা, সমান বেতন, ওপরে ওঠার স্ুযোগ-_ 
এসবও আমরা চাই । আমার মনে হয় এর মধ্যে একটা ক্বাবরোধিতা রয়েছে। 

সার্তর্-_সামাঁজক স্তরাবন্যাস রয়েছে বলেই স্বাবরোধিতা রয়েছে । আমি 
হাদি কোন আন্দোলনের কথা "চিন্তা কার তাহলে আম চিন্তা করব এই স্তরাবন্যাসটা 
ভেঙ্গে দেওয়ার আন্দোলনের কথা, কেননা, তাহলেই এঁ স্বাবরোধিতা লোপ পাবে। 
কাজের ভেতল্প নারী পুরুষের সমতা প্রাতীশ্ঠিত হলে এ সমস্যা দূর হবে বলেই আমার 
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মনে হয়। আমার মতে, আঁধকাংশ মেয়েরই একন্িত হয়ে প্রুবদের সংগে 
সমানাধিকার দাবী করা উচিত যাতে সামাঁজক স্তরাবন্যাস ভেঙ্গে যায়। এমন কি 
আজকের দিনে কোন কোন বশেষ মেয়ের কাঁতিত্বের হারা একথাও প্রমাণ করতে হবে 
যে, সমাজে সেরা জাীবকাতেও মেয়েরা পুরুষদের সমান । প:রুষদের চেয়ে মেয়েরা 
যে মননশান্ততে ছোট নয়, এটা প্রমাণ করা নিতান্তই জর-রী । 

বোভম্বর--তাঁম ক মনে কর যে, যে-সব পুরুষ এরকম চিস্তা করে তারা এতে 
ব্যপারটা বুঝবে ? তুম তো শ্লীমতাঁ সোপিয়ে'তের ব্যাপারটা জানো । তান তো 
ইকোল পাঁলটেকতনক থেকে প্রথম হয়েছিলেন । কিন্ত অনেক পর্‌ষই তো তাঁকে 
ছুতো গহসেবে ব্যবহার করবে । তারা হয়তো বলবে, এই তো মেয়েরা পুরুষদের 
সমান স্মযোগ পাচ্ছে । পরাঁক্ষায় প্রথম হচ্ছে, তাদের দাঁবয়ে রাখা হচ্ছে কোথায় ? 
এ ধরনের বিপদ সম্পর্কে তোমার মত কী ? | 

সার্তৃরৃ-াবপদটা যে আছে তা অস্বীকার করাছনা । তবে, পর্ষদের মধ্যে 
যারা এ ধরনের কথা বলে তাদের কথার উত্তর দেওয়া সোজা, যেমন তুম “লে ত* 
মদান” পাত্রকার বিশেষ নারীসংখায় দিয়েছে । 

বোভয়র--আচ্ছা? শিক্ষাগত যোগ্যতা এবং চাকরণী--এই দটোর মধ্ো পার্থক্য 
করেই বলাঁছ, শিক্ষাগত যোগ্যতা থাকলেও কি মেয়েদের এমন কোন চাকরখ করা 
উচিত যেখানে সামাজক স্তবরন্যাসকে বাঁচিয়ে রাখা হয় ? 

সার্তর--দেখো, আজকালকার 'দিনে এমন কোন শিক্ষাগত যোগ্যতার কথা 
ভাবাই যায় না যা চাকরীর সংগে যুক্ত নয়। তবে, এসব কাজে মেয়েরা পারিবর্তন ঘটাতে 
পারে । 

বোভয়র--প্রথমাদকে তুমি বলেছিলে যে, পৃরষ-সংগের চেয়ে নার-সংগ তোমার 
ভালো লাগে । তার কারণ কি এইযে, নারীরা অত্যাচারিত বলে তারা প:রূষদের 
কিছ: দোষন্র:টি এড়াতে পারে 2 

সার্তর--নিশ্চয়ই । অত্যাচার আর শোষণের ফলেই এটা হয়েছে । 

বোভয়র--তৃঁমি তাহলে নারণ-সংগ্রাম সমর্থন করো ? 

সার্তর--একশবার । নারী-আন্দোলনের নেতারা যে সব ব্যাপারে কমাতে 
পৌছাতে পারেন না? এটা কিছ? অস্বাভাবিক নয় । তাদের মধ্যে দ্বিধাদ্বশ্থ তো আছেই । 
ফিস্তু তাদের কোন জনাঁভাত্ত নেই বলেই মনে হয়। সেই জনাভাত্ত তাদের তৈরি 
করা দরকার । আর তাহলেই শ্রেণীসংগ্রামের সংগে যুক্ত হয়ে নারশসংগ্রাম আমাদের 
এই সমাজটাকে পাজ্টে দিতে পারে ।* 


অবিস মার্জো পাতি 
জশবন ও দর্শন ঃ 


ফরাসী দাশশনক মালো পশতর জন্ম ১৯০৭ খাঁস্টা্দে। তাঁর দশনচিন্তা 
নিয়ে আমাদের দেশের বুদ্ধজীবাী মহলে খুব একটা হৈ চৈ হয়নি, যেমন হয়েছে 
তাঁরই সমসাময়িক দার্শীনক সার্তর্কে নিয়ে। অথচ», সমকালীন আস্তবাদকে, 
1বশেষ করে ফরাসী আস্তবাদকে, বুঝতে গেলে মালোঁ পশতর দর্শনটিন্তার আলোচনা 
খুবই প্রাসংগক । 

মানসঘটশাবাদ বা ফেনোমেনোলজির জনক জামনি দাশশীনক এডমনণ্ড হসার্ল 
এবং আন্তিবাদের মহানায়ক সার্তর্‌-এর দর্শনচিস্তাকে কেন্দ্র করেই মূলত মালোঁ 
পশতর দর্শনাচন্তা আবার্তত হয়েছে । হুসার্লের মন্নশিষ্যর্‌পে মালোঁ পশত 
ফ্রাম্সের দর্শনজগতে আঁবভূতি হন এবং ীনজেই নিজেকে হসাললের উত্তরাধিকারী? 
[হিসেবে 'চাহৃুত করেছেন। মানসঘটনাবাদী ?হসেবে পাঁরচাতি লাভ করলেও তিনি 
ধকত্ত; হ:সার্লকে অম্ধভাবে অনুসরণ করেন ননি। অন্যদিকে 'তাঁন সার্তব-এরও খুব 
কাছের লোক 'ছিলেন। বিখ্যাত সমাজতন্ব্রধমর্ঁ ফরাসা পান্রকা লে ত" মদার্ন-এর 
অন্যতম সম্পাদক হিসেবে সার্তর্এর সংগে মালো পশত কাজ করেছেন সাত 
বছর--১৯৪৫ থেকে ১৯৫২ পর্যস্ত। যাঁদও বাস্তাবকপক্ষে সার্তরই ফরাসী 
বৃদ্ধজীবী ও দার্শীনকদের সংগে হ;সার্লের প্রথম পাঁরচয় ঘাঁটয়ে দেন, এবং ফ্রাঙ্সে 
মানসঘটনাবাদী আন্দোলনকে জরননীপ্রয় করতে সচেষ্ট হন, তবু একথা অস্বাকার 
করার উপায় নেই যে, এ কাজে সার্তর্‌-এর যোগ্য সহকমঁ ও বন্ধ ছিলেন মালো 
পশত। বদিও সার্তরৃ্-কেই আস্তবাদী-মার্কসবাদ-এর প্রতিষ্ঠাতা হিসেবে গণ্য 
করা হয়, তবু এ কাজে খানিকটা কৃতিত্ব মালোঁ প'তিরও প্রাপ্য । ফরাসী মুন্তযুদ্ধের 
সময় থেকে ১৯৫০ খুবস্টাব্দর পর্যন্ত তিনি কমন্নিস্টদের খুব ঘানম্ট 'ছিলেন। 
সার্তর এবং মার্কসবাদীদের আলোচনায় তিনিও অংশগ্রহণ করেছেন । কিন্তু ৯৯৫২ 
খুনস্টাব্দের পর থেকেই ধীরে ধীরে তিনি কমযানিস্টদের কাছ থেকে দরে সরে যান । 
রাজনৈতিক কারণে সার্তরএর সংগেও ঘটে মত পার্থক্য । আস্তিবাদশী হিসেবে 'চাহিত 
হওয়ার মনোবাসনাও মালোঁ পশতর ছিল এবং বস্তুতঃ তরি রচনায় আস্তবাদ 
উপকরণও যথেম্ট রয়েছে । বোধহয় সেজন্যই সমকালীন দর্শনে মালোঁ পশতকে 
'আস্তবাদমৃলক মানসঘটনাবাদী” (একঁজস্টেনীসয়েল ফেনোমেনোলজিস্ট ) হাসেবে 
িহিত করা হয়েছে । তাঁর দর্শনচিন্তায় মানসঘটনাবাদী এবং আঁন্তবাদশী এই 'ছিমুখাঁ 
ধারার মিলন ঘটেছে । সমকালীন ফরাসী দর্শনে মালোঁ পাতর অবদান নিতান্ত 
কম নয়। 

সার্তর-এর মতো মালোঁ পশতর দর্শনের পারিধি খুব ব্যাপক নয়। তাঁর রচনার 
সংখ্যাও নিতান্তই স্দীমত। তাঁর রচনাগ্লির মধ্যে “দ্য স্ট্রাকচার অব্‌ 'বিহেভিয়র» 
“দয িজিব্ল আযপ্ড দ্য ইনাভাঁজবৃল্‌, হিউম্যানিজম- আ্যশ্ড টৈরর্‌, এবং 
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ফেনোমেনোলজি অব্‌ পারসেপশন্,ই উল্লেখযোগ্য ৷ শেষোন্ত গ্রদ্থাটই ঘালো পশতকে 
দর্শনজগতে সুপ্রতিষ্ঠিত করেছে । 

১৯৪২ খতাস্টান্দে প্রকাশিত মালোঁ পশতর প্রথম গ্রন্থ “দ্য প্টীকৃচার অব বিহেভিয়ক 
এরর উদ্দেশ্য ছিল তাঁর দর্শনাচস্তার একটি 'ভাত্ত রচনা করা। কিন্তু বস্তুত 
এ গ্রন্থাট আচরণবাদের একটি লাঁবচার আলোচনা । গ্রন্থটিতে মার্লো পশত 
আচরণবাদকে তীব্রভাবে আক্রমণ করেছেন৷ তাঁর বন্তব্য হলো, ক্ল্যাসিকাল বা ধুপদণ 
আচরণবাদীরা “আচরণের বিজ্ঞান” তোর করতে ব্যর্থ হল়্েছেন। আচরণবাদের 
সমালোচনা করে তান বলেছেন ষে, স্বাভাঁবক মন্‌ষ্য-আচরণ কখনও জাগাতিক 
উদ্দীপকের প্রাত যান্িক প্রতিক্রিয়া নয় । আচরণবাদীদের উদ্দীপক-প্রতিক্রিয়ার সূন্রটির 
সমালোচনা করে 'তান বলেছেন যে, এর সাহায্যে মানষের নানাবিধ আচরণের 
সন্তোষজনক ব্যাখ্যা দেওয়া যায় না। অবশ্য, উদ্দীপক-প্রাতক্রিয়ার একটা প্যাটান যে 
গবেষণাগারের 'বশেষ পাঁরবেশে পাওয়া যেতে পারে তা তানি অস্বীকার করেন নি ।. 
তবে, মালোঁ পণীত বলেছেন যে, এনাঁক্কয় বস্তু হিসেবে আমাদের দেহ বাহ্য কারণের 
প্রতি প্রতিক্রিয়া করে'__বাস্তব জীবনের পাঁরপ্রোক্ষিতে একথা ভাবাই যায় না। পক্ষান্তরে, 
তাঁর জোরালো আভমত হলো, “আমাদের দেহ সক্রিয়ভাবে প্রত্যক্ষের মাধ্যমে তার 
জগৎকে সংগঠিত করে । আমাদের দেহের ওপর জাগতিক উদ্দীপক নিঃসন্দেহে 
ক্রিয়া করে, িম্তু আমাদের দেহজ হীম্দ্ুয়গুলি যাদ্তিক উপায়ে তার প্রাতিক্রিয়া করে 
না; বরং সমগ্র পাঁরবেশের প্রাত আমরা অর্থপূর্ণ প্রাতিক্রিয়া করি । 


আচরণবাদীদের সম্পর্কে আলোচনা করতে গিয়ে মালোঁ পশত বলেছেন যে, তাঁরা 
“আচরণ'-এর ভুল ব্যাখ্যা করেছেন। আচরণ কোন দেহজ বা জড়াত্মক সত্তা নয়; 
আবার মানাঁসক সত্তাও নয় ৷ তাঁর মতে, আচরণ হলো একটি আকার বা গঠন (স্বীফটার) 
বা বাহ্যজগতেও নেই, আস্তরজীবনেও নেই । আচন্পণকে মালোঁ পশত “আস্তিত্বশগল 
হওয়ার উপায়” (79101061 0£ 6%150078) হিসেবেই গণ্য করেছেন ৷ এ প্রসংগে 
ভান আরো বলেছেন যে, মানব আচরণের কার্ধকারণ ব্যাখ্যা দান সম্ভব 
নয়। মানূষ শুধুমান্র তার আচয়ণের প্রকাশ ঘটায় না, একমার মানুষই পারে 
আচরণের প্রতকাঁয়ত রূপ (95709010011) প্রকাশ করতে । আচরতণর 
আ্রই প্রতীকায়িত রূপের ক্ষেত্রে আমরা যে প্রদত্ত উদ্দীপকের প্রতি প্রতিক্রিয়া 
কাঁর তা যেসব নতি বা নিয়মাবলীর মাধ্যমে হয় সেগুলি স্বেচ্ছায় মনোনীত হতে 
পারে, আবার ইচ্ছার স্বাধীন ক্রিয়ার ছারা সেগুলির পাঁরবর্তনও করা যেতে পারে । 
দ্আান্ততশশল হওয়ার উপায়' হিসেবে আচরণের এই যে নতুন প্রতায় বা ধারণা তা 
জগৎকে অর্থময় করে তোলার ক্ষেত্রে মানুষের ক্ষমতা বা সামর্থকে অস্থাঁকার করে 
ধথার্থভাবে ব্যাখ্যা বা বর্ণনা করা যাবে না বলেই মারলো পশতর আঁভমত । 
দ্য স্ট্রাকচার অব্‌ িহেভিয়র' গ্রন্থের আরও কয়েকটি মৌল প্রত্যয়, যেমন, প্রত্যক্ষ, 
অতিক্রমণ ইত্যাদি নিয়ে মালোঁ পশত 'বস্তারিত আলোচনা করেছেন তাঁর দ্য ফেনো- 
মেনোলাঁজ অব্‌ পারস্প্শন গ্রচ্ছে । | 

১৯৪৫ খেস্টাম্দে প্রকাশিত দ্য ফেনোমেনোলাঁজ অব্‌ পারসেপ্শন” গ্রছেই 
বস্তুত মালোঁ পশতর দর্শনচিন্তা সুস্পষ্টর)পে প্রকাশিত হয়েছে। যদিও মান 

আস্তিবাদ---৮ 
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ঘটনাবাদের জনক হ-সার্লের কাছে তাঁর অপরিসীম খণ ও কৃতজ্ঞতার কথা মালো 
পশত বারবার স্মরণ করেছেন, তব তাঁর মানসঘটনাবাদ ম্বকণয়তায় তমা, 
স্বমহিমায় ভাস্বর । একে কিছুতেই হুসার্পের মানসঘটনাবাদের রু-প্রিপ্ট বলা 
বার না। হুসার্ল যে মানসঘটনাবাদের বা ফেনোমেনোলাঁজর প্রবর্তন করেছিলেন 
তাকাণ্টীয় বা হেগেলীয় অর্থে নয়। (তান চরমসত্তা সম্বম্ধীর প্রশ্নের আলোচনা 
ফরতে চান 'নি, বরং অনুসন্ধান করতে চেয়েছেন কেমন করে আমাদের বস্তুবিষয়ক 
উ্তান সম্ভব হয়। তিনি যে ফেনোমেনা'র কথা বলেছেন সেগুলি কোন হীন্দ্রয়াতত 
সত্তার, অবভাস নয় । সত্তা ও তার অবভাসের মধ্যে কোন পার্থক্য রচনার চেষ্টা 
হুসার্লের দর্শনে চোখে পড়েনা । দর্শনকে কতকগ্ৃলি সম্ভাব্য কাঙগপাঁনক 
মতবাদের ক্ষেত্র না করে একটি কট্টর বা শ্ুকঠোর বিজ্ঞান রূপে প্রাতিষ্ঠিত করার 
ইচ্ছা ছিল হুসার্লের । মানসঘটনাবাদী হিসেবে তাঁর প্রধান ইচ্ছা ছিল শুদ্ধ চিন্তনের 
মাধ্যমে জ্ঞানের 'ভীত্ত আঁবচ্কার করা এবং এর দ্বারা সকল প্রকার আঁভজ্ঞতার 
সল গঠনভাঙ্গমা স্থির করা । হুসাল” আঁবচ্কার করার চেষ্টা করেছেন কী কী মূল 
প্রত্যয় বা সারসন্তা আমাদের বন্তুবষয়ক জ্ঞানকে সম্ভব করে তোলে । মূল 
প্রত্যয় আ'বিচ্কারের প্রাত ইধাগিত জানিয়ে হসার্ল বারবার বলেছেন, “মল বস্তুতে 
পফরে যাও” । একজন মানসঘটনাবাদী 'হসেবে মালো পশতও একই কথা 
রলেছেন। অবশ্য তাঁর ভাষায় বলেছেন--“প্রতাক্ষে ফিরে যাও” ॥ প্রত্যক্ষের প্রাধান্য 
রক্ষা করাই মানসঘটনাবাদশর পাবন্ত্র কর্তব্য বলে মালোঁ পশত মনে করতেন । 

ব্রেনটানোর প্রভাবে হসার্ল চেতনার আ'ভমুখ্যতার কথা বলেছেন । তাঁর মতে, 
চেতনা সবসময় কোন কর চেতনা, তার যাত্রা কোন কিছুর আভমুখে । চেতনা 
কখনও 1বষয়হণন হয়ে থাকতে পারে না। চেতনার বষয়ব্তু অবাস্তব হতে পারে, 
গ্তু বিষয়বস্তু একটা থাকবেই । হূসার্লের এই “আভমৃখ্যতা”র ধারণাটি 
মাগো পশতও গ্রহণ করেছেন, তবে অন্য অর্থে । হূসার্লের আত্মগণ্ড।বন্ধ চেতনার 
ধারণাকে খণ্ডন করে মালোঁ পশত মানসঘটনাবাদকে হসালের শুদ্ধ চেতনার 
স্তর থেকে সামাজিক আস্তত্বের স্তরে নামিয়ে এনেছেন । তাঁর উদ্দেশ্য হলো, মানস- 
ঘটনাবাদকে আরো মূর্ত করে তোলা । 

মালোঁ পশত মনে করেন যে, যে-কোন ধরনের মানসঘটনাবাদের প্রধান বৈশিষ্ট্যই 
হালো পবজ্ঞানের বর্জন”! আপাতদন্টতৈে মনে হতে পারে যে, হসালের মন্ত্রশিষ্য 
হয়ে মালো পশতর এ ধরনের বন্তব্য বেমানান, কেননা, হ:সার্ল চেয়েছিলেন মানস- 
ঘটনাবাদকে কটুর 'বজ্ঞানে পাঁরণত করতে । কিন্ত; মালোঁ পশত ঘা বলতে চেয়েছেন 
তা হলো, পবজ্ঞানের বর্জন” সরাসরিভাবে প্রত্যক্ষের প্রাধান্য'-এর সংগে সম্পকিতি। 
সমগ্র দিজ্ঞানের 'ভাত্বভূমি হলো সরাসাঁর প্রত্যক্ষীভূত বা অনুভুত জগং। এখানে 
আঁস্তবাদের সুর সুস্পন্ট । যাঁদও 'কিয়েকেগার্দ ও মালোঁ পশতর মধ্যে সাক্ষাৎ 
কোন সম্ব্ধ নেই, তধু মাঝে মাঝে উভয়ের বনস্তব্যের সাদৃশ্য আমাদের মনোযোগ 
আকর্ষণ করে। 'কয়েকেগার্দ যেমন বলোছিলেন,, আমি ধর্ম ও নৌতিকতার 
চরম উৎস,” সেরকম মাল্লো পশতও বলেছেন, “সামাগ্রকভাবে আ'মই জ্ঞানের চরম 
উৎস, কেননা, আমিই প্রত্যক্ষের উতৎন” । 
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মালো পণতির দর্শনের উন্দেশ্য হলোঃ চেতনা এবং জগতের সম্বম্ধথকে অনুধাবন 
করা এবং সেই উদ্দেশ্যেই তান প্রত্যক্ষের বিশ্লেষণ করেছেন। প্রত্যক্ষ ফিরে যাও; 
কথাটির অর্থঃ মালোঁ পশতর মতে, জগতে 'ফিরে যাও” যে জগৎ জ্ঞানের পৃর্ববতী। 
গান জগৎ সম্পর্কেই কথা বলে'। মালে পশত সন্দেহাতীতভাবে তীর গ্রন্থে এই 
গসম্ধাত্ত করেছেন ষে, প্রত্যক্ষ জ্ঞানের প্‌ববতাঁ। তাঁর উদ্দেশ্য প্রত্যক্ষের নিশ্চয়তা 
প্রমাণ করা নয়, বরং জ্ঞান-বিজ্ঞান যে প্রত্যক্ষের ওপর প্রাতষ্ঠিত তা প্রমাণ করা । 
আলোচ্য গ্রন্থটির সমগ্র অংশই জ্ঞান-পর্ববতন জগতের উন্মোচনে সধত্ব প্রয়াসণ । 

মালো পশতর বিখ্যাত গ্রন্থটির উদ্দেশ্য হলো জ্ঞান-পূর্ববতাঁ প্রতাক্ষের বিচার- 
বিশ্লেষণ করা । তীর প্রয়াস বর্ণনামমলক 1 তাঁর মতান-সারে, প্রতাক্ষ সম্বন্ধে সাঠিক 
ধারণা না থাকলে জগতে মানষের অবস্থান সম্পর্কে সঠিক বোধ হবেনা, আর 
যতক্ষণ পর্যন্ত “প্রতাক্ষকারী বষয়ী' এবং পপ্রত্যক্ষের বিষয়কে চড়াস্তভাবে আলাদা 
করে রাখা হবে ততক্ষণ পর্যন্ত প্রত্যক্ষকে সম্যকভাবে বোঝা যাবে না। হাইডেগারের 
সংগে তিনি এ বিষয়ে একমত ছিলেন যে, 'মানূষ' এবং “জগৎকে বস্তুত কখনই 
সম্পূর্ণ আলাদ।ভাবে চিন্তা করাযায় না। দেকার্ত “মানষ' ও "জগৎকে যথাক্রমে 
“চস্তাশশীল দ্রব্য এবং শবস্তৃত দ্রবা* হিসেবে আলাদাভাবে চিন্তা করে ভূল করেছেন। 
এই দিক থেকে মালোঁ পশতকে দেকার্তাবরোধা হিসেবে চিহ্িত করা যায়। 
মানুষ" এবং “জগৎ এইভাবে চিন্তা না করে মানুষ-জগৎ' এইভাবে চিন্তা করাই 
ষাল্তনংগত । অন্য ভাবে বলা যায়, মালোঁ পশত মানুষ” এবং “জগৎ এই 
দটকে একটি হাইফেনের সাহায্যে যুস্ত করে “নান্‌ষ-জগত' এই একটি কাঠামোর 
মধ্যে রাখতে চেয়েছেন । হাইডেগারের মতো তাঁর কাছেও যা সত্য তা হলো, ণব*্ব- 
মধ্যে সত্তা" (99106-10705-0110) | মালো পশতর মতে “মানুষ একমান্ত 
জগতেই অবস্থান করে এবং জগতের মধ্যেই মানষ নিজেকে জানতে পারে ।” মানব 
ও জগতের মধ্যে একমান্র যোগসূত্র হলো প্রত্যক্ষ । সাধারণ জ্ঞান এবং "বিজ্ঞান 
মান্য ও জগৎকে আলাদা করে রেখেছে বলে মালোঁ পণত অভিযোগ করেছেন । 


জ্ঞান-পূর্ববতর্ প্রত্যক্ষের বিশ্লেষণ করতে গিয়ে মালো পশত বলেছেন যে, 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানের পরবতী এবং তা আক্ষরিক অর্থে সত্য। শিশুর শৈশবাবন্থায় 
প্রতাক্ষ হয় ; জ্ঞান হয় না । জ্ঞান-পূর্ববর্তাঁ প্রতাক্ষের বিশ্লেষণ করতে" গিয়ে মালো 
পশত এএপোণক' পদ্ধতির বাঝহার করেছেন । এই পধাঁয়ে মানসঘটনাবাদণী পম্ধাতর কাজ 
হলো হীন্দ্িয়গ্রাহ্য সকল বস্তু, এক কথায় জগত থেকে মনকে সাঁরয়ে নেওয়া এবং 
বাহ্জগৎ সম্বন্ধে সকল 'বম্বাস, মতবাদ” অবধারণ ও বিচার হ্থাগত রাখা । হ:সার্ল 
বাহ্জগৎ সম্বন্ধে সকল বচার ও ীববাসকে বম্ধনীর মধ্যে রাখতে বলেছিলেন । 
মালে পশতও বম্ধনখভুন্ত প্রাক্িয়ার সমর্থক। কিম্তু তাঁর মতে, 'এপোঁক” বা 
প্রানসেশ্ডেক্টাল রডাক্সন, ও বম্ধনীভূত্ত প্রক্রিয়া হুপার্পের শঙ্খ অহংকে 
(2016 8৪০) সূচিত করে না,সচিত করে প্রত্াক্ষে জাঁড়ত দেহযুত্ত অহং বা 
দেহযুক্ত বিষয়কে । জগৎকে বন্ধনণীভুক্ত করার অর্থই হলো প্রত্যক্ষকারশ বষয়ীকেও 
এ সংগে বন্ধনশভুত্ত করা । দেহযংন্ত বষন্্রী বা জগৎ কেউই স্বপ্ং-সম্পর্ণ নয়ঃ_-একে 
অন্যের সাহায্যেই অর্থপূর্ণ হয় । দেহযুস্ত অহং বা বিষয়ী এবং জগতের মধ্যে যথার্থ 
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যৈ সম্পর্চ তা হলো খ্বাশ্বিক সম্পর্ক। দুটি এমনভাবে পরস্পরের সংগে জড়িয়ে 
আছে যে, আমরা কখনই 'ব্ষয়ীকে জগৎ থেকে বিচ্ছিতয করে শুদ্ধ বিষয়শ 'হিসেবে 
পাই না। প্রত্যক্ষীভূত জগতের বাইরে কোন শুম্ধ বিষয়শী বা অহং নেই-_এটাই মার্লো 
পশতর আঁভমত । এ ব্যাপারে গ্‌রু-শিষ্যের মতাবরোধ বেশ প্রকট । 

দেহযুক্ত অহং-এর ধারণা মালোঁ পশতর মানসঘটনাবাদে এক গুরত্বপণ স্থান 
আঁধকার করে আছে । তাঁর মতে, প্রত্যক্ষকারণ 'বিষয়ী সবসময়ই দেহযান্ত । “আমার 
আত্মা এবং অন্যান্য আত্মার মধ্যে যোগসূত্র হলো দেহ”-_-সার্তর-্এর এই ডীন্তকে 
মালো পতি সমর্থন জানিয়েছেন এবং দেহের উপর গুরুত্ব আরোপ করার জন্য 
সার্তরংএর প্রাত কৃতজ্ঞতা জানিয়েছেন । প্রত্যক্ষের প্রসংগ আলোচনায় মালোঁ পশত 
বলেছেন, যে প্রত্যক্ষ নান,ষ ও জগতের মধ্যে সেতুবন্ধন রচনা করে সেই মানষ' ও 
জগৎ শুদ্ধ বিষয়ী ও শুদ্ধ জগৎ নয়। “সেই মানুষ হলো জগতেরই একটি অংশ 
এবং সেই জগৎ হলো তামান্ষ যার অংশ”। সমস্ত নিার্বচারবাদকে অতিক্রম করে 
প্রত্যক্ষই আমাদের যথার্থ বষয়গততার শর্তের সম্ধান দেয় । জগতের সংগে চেতনার সম্পর্ক 
অন:ধাবন করার অর্থই হলো অন্যান্যদের সংগে তার সম্পর্ককে অন্‌ধাধন করা, আর 
এক্ষেত্রে প্রত্যক্ষের ভূমিকা াবশেষ গরূত্বপুণ । এদিক চার করে মালোঁ পশত 
এই সিদ্ধান্তই করেছেন যে, দশ'ন বলতে প্রধানতঃ সমাজদর্শনকেই বোঝায় । 


দারশীনক হিসেবে মালো পশত পথ পারক্রমা করেছেন মধ্যপস্থা অবলম্বন করে । 
গতানুগ্গাতক আঁভিজ্ঞতাবাদ বা ব্যাম্ধবাদের কোনাঁটকেই তিনি গ্রহণ করেন নি। 
আভজ্ঞতাবাদের বিরোধিতা করে তান বলেছেন যে, সংবেদন আমাদের আভিজ্ঞতার 
বিষয় নয়। সংবেদন দিয়ে জ্ঞানের শুরু হয় না। বাদ্ধবাদের বন্তব্য হলো, 
প্রত্যক্ষমূলক অভিজ্ঞতা শুদ্ধ চিত্তনকিয়া শুর করার পদ্ধাতি বা উপায় ছাড়া আর 
কিছুই নয়। মালো পশতর প্রশ্নঃ তাহলে আভজ্ঞতার প্রয়োজন কী? শব্ধ চিন্তা 
কী করে অজ্ঞ থাকবে 2? তাঁর মতে, আমরা কিসের অন্বেষণ করাছি তা আমাদের জানা 
উচিত, অন্যথায় আমাদের অন্বেষণ করাটাই অর্থহীন হয়ে পড়ে । বুদ্ধিবাদ বুঝতে 
পারে না যে, যে জিনিসের অন্বেষণ আমরা কার সে সম্পকে আমরা কিছটা অজ্ঞ | যদি 
সে সম্পর্কে আমরা সব কিছ জানতাম, তাহলে আমরা তো অদ্বেষণই করতাম না। 
মালো পশতর কাছে শুদ্ধ অহং বা শুদ্ধ 'বষয় কোনটাই স্বয়ংসম্পূর্ণ নয়,--দেহ 
ছাড়া 'চন্তা বা চিম্তা ছাড়া দেহ কোনটাই এককভাবে অ্থপৃণ" নয় ৷ তাঁর মধ্যবতর্ঁ 
পথের শুর? তাই দেহযুস্ত অহং দিয়ে । জগত-বাহ্ভূতি কোন শম্ধ বষয়শ নেই, আবার 
[বষয়ী-বাহভূত জগৎও অর্থহীন । এখানে তিনি ভাববাদ ও বন্তুবাদের মধ্যবতরশ 
পথ অন্‌সরণ করেছেন। "নজর আভজ্ঞতার বাইরে বস্তুর আস্তত্বের সম্ভাবনা স্বীকার 
করে মালো পশত ভাববাদের হাত থেকে নিজেকে মন্ত্র করেছেন । কিন্তু সংগে সংগে: 
একথাও বলেছেনে' “যখন আম বষয়ীগততার সারধর্মের দিকে মনোযোগী হই, তখন 
দেখ বষয়ধগততা দেহ ও জগতের সংগে অচ্ছেদ্য সম্পর্কে সম্পকিত। এর কারণ, 
আমার দেহের ও জগতের আন্তত্বের সংগে িষয়ী হিসেবে আমার আস্তিত্রে কোন 


মৌলিক পার্থক্য নেই৷” 
দনয়ন্্রণবাদ ও চূড়ান্ত স্বাধীনতা--এ দ.য়ের মধ্যে মালোঁ পশত্ত মধ্যবতী- পথ 
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অনুসরণ করেছেন৷ মানুষ একান্তভাবেই স্বাধীন,--সার্তর-র এই বন্তব্য শেষপনস্ত 
শনি সমর্থন করেন নি । তাঁর মতে, মানুষ কোন সামাজিক পারমস্ডালই জন্মগ্রহণ 
করে, লালিত হয়, বার্ধত হয় । আমাদের ব্যন্তিসত্তা সামাজিক-এ্রীতহাসিক নিয়স্রণমন্ত 
নয়। কিন্তু এর অর্থ এই নয় ষেঃ আমাদের কাষবিলশ সম্পূর্ণ 'নিয়ীশ্মিত। ব্যন্তির 
স্বাধীনতা অবশ্যস্বীকার্যঃ আর তা আছে বলেই ব্যন্ত পারবেখকে অর্থবহ করে তুলতে 
পারে । 

একজন ফরাসী হিসেবে মালোর পশতর রচনা ফরাসণ মানাঁসকতার স্বারা প্রভাবিত 
এবং আস্তবাদী বোৌশন্ট্যমশ্ডিত । যাঁদও সার্তর-এর মতো তান দার্শীনক-উপন্যাস 
বা নাটক লেখেন 'নিঃ কিংবা মার্সেলের মতো দিনপঞ্জণর আকারে দর্শন রচনা করেন 'নি 
এবং যদিও তাঁর লেখা মাঝে মাঝে পুনরহস্তমলক দোষে দ-জ্ট, তব তাঁর রচনায় 
মৌলকত্ব রয়েছে, একথা অনস্বীকার্য। অনেক সময় তাঁর লেখা সার্তর--এর লেখার 
চেয়েও বেশী পরীক্ষিত । এটা কম কথা নয়। 


মানসঘটনাবাদ--সার্তর্‌ এবং মালোঁ পশীত £ 


সার্তর্‌ মানসঘটনাবাদী পদ্ধাতর চরমর্‌প 'দিয়েছেন, আর এই প্রক্রিয়ায় তান এই 
পদ্ধাতকে সত্তা থেকে 'বিচ্ছ্নকরণের দিকে নিয়ে গেছেন। তাঁর মতে, চেতন্যর 
অভিজ্ঞতাউর্্ধ শনাতার পটভূমিকা থেকেই জগতকে বম্ধনীভূন্ত করা যায়। তাঁর 
আলোচনা-প্রক্রিয়া় দেখা যায় ?তিনি যতোনা হাইডেগারপন্থী তার চেয়ে বেশী হুসার্স' 
পন্থী । মালোঁ পশত কিন্তু হুসার্ল অপেক্ষা হাইডেগারের প্রভাবেই বেশী 
প্রভাবিত । তাঁর মতে, মানসঘটনাবাদশ সীমতকরণের চরমরূপ সম্পৃণণ বিপরাঁত 
দিকে গতিশীল । তাঁর মত অনুযায়ী এই পদ্ধাত হলো জগতের সঙ্গে আমাদের 
আবনশ্বর সম্পর্ক সম্বন্ধে সচেতন হওয়ার উপায়, এই জগৎ এবং এর আবচ্ছেদ্য 
উপাস্থীত প্রকাশের উপায় । আমরা কখনও শন্যতার মধ্যে আবম্ধ থাকি না। 
আমরা সম্পর্ণরূপে জগতের সঙ্গে সম্বম্ধযুন্ত । মানসঘটনাবাদ সাঘতকরণকে 
মালো পশত জগৎ থেকে সরে গিয়ে বিশ্ধ চেতনার 'দিকে অগ্রসর হওয়ার পদ্ধাতর:পে 
ব্যাখ্যা করেন 'ন। যাঁদ 'তাঁন জগৎ থেকে নিজেকে প্রত্যাহার করেন সেক্ষেত্রে তাঁর 
উদ্দেশা হলো জগংকে দেখা এবং জগতের সঙ্গে আমাদের সম্বস্ধ সম্পর্কে 
সচেতন হওয়া । অতীম্দ্ুয় চেতনায় নিজেদের সাঁমিতকরণ করে সঙ্গে সঙ্গে স্পর্শ 
সচেতন হওয়া আমাদের পক্ষে অসভন্ভব। আমাদের সমস্ত চেতনা, সমস্ত জ্ঞান, সমস্ত 
মন:ষ্যবোধ এক চিররর্তমান আশ্রয় থেকে গৃহীত । এই আশ্রয় হল জগধ, যা ইতিমধোই 
বর্তমান, যা চরমরণে প্রাথামক ॥ তাঁর ভাষ্য অনূযায়ী মানসঘটনাবাদশ 
হবে জগতের সঙ্গে সম্বষ্ধযুস্ত 'িষয়ীর এক আঁন্তবাদী দর্শনের সূত্র। 

মালোঁ পশত সার্তর্‌-এর কাছে অনেকাংশে ধণী হলেও চেতনা এবং স্বাধীনতার 
মোিক প্রশ্নে! তিনি সার্ত্‌র থেকে ভি মতাবলম্বা। সার্তর-এর মতে, আমার 
আস্তত্ব আমি আস্তত্বণীলতার যে চেতনা লাভ কার তাতেই সীমিত বা কেন্দ্রীভূত। 
ধকম্ত মালোঁ পশত মনে করেন? চেতনার যে ধারণা তার নিজের কাছে স্বচ্ছ এবং যার 
তান্তত্ব নিজের অস্তিত্শীলতার চেতনাভেই সীমিত সেই চেতনার ধারখা নিজ্ঞার্বের 
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ধারণা থেকে খুব বেশী ভিন্ন হবে না । এই চেতনা আস্তত্বের সঙ্গে পৃনরায় সংহতিয়ন্ত । 
এই চেতনা নিজেকে একপ্রকার অন্পন্টতা বা দ্‌বেধ্যিতায় জানে এবং এর ফলেই 
এই চেতনার পক্ষে বিশুদ্ধ চেতনা বা নিরপেক্ষ আস্তত্ব হয়ে ওঠার পথে বাধার 
সৃষ্টি হয়। সার্তর-এর কাছে এই আস্তিত্ব হলো উদ্বেগ এবং ঘৃণা বা ধিকারঃ 
িম্তু মালোঁ পশতর কাছে এই আবস্তত্ব হলো অনেকার্থকতা, আকস্মিক ঘটনা 
এবং ঝণাকর ব্যাপার ॥ 

সার্তর যে স্বাধীনতাকে নিরন্তর 'বাচ্ছিন্রকরণের প্রক্রিয়া রুপে দেখেছেন তা মালো 
পাতর কাছে জগতে আমাদের সার্ক নিষান্তর নঞ্৫খক দিক মাত্র বলে মনে 
হয়েছে । আমার স্বাধীনতা কখনও একাকশ নয়, সব সময়ই এর সঙ্গী 
থাকে । আর এই স্বাধীনতার আবরাম 'বাঁচ্ছন্নকরণের শান্তর 1ভীত্ত হলো জগতে 
আমাদের সার্বক শনযান্ত । বিষয় সমৃহের মধ্যে রয়েছে আমার কায“করী স্বাধীনতা । 
এই মুল বাভাত্ত ছাড়া স্বাধীনতা প্রকৃত স্বাধীনতা হয় না, আর এই "ভাত্তর সঙ্গে 
জাঁড়য়ে থাকার মধ্যেই প্রকাঁশত হয় আমার আস্তত্বের জগতে আমার অংশ গ্রহণে 
অনেকার্থকতা বা অস্পম্টতা। সার্তর্‌-এর বরুদ্ধে মালো পশত উল্লেখ করেন বে, 
ভাববাদী অনঁচন্তনের মতোই নাস্তকরণ 'িনজেকে 'বনাষ্টর ঈদকে ?নয়ে যায় এবং 
1বষয়খগততায় নিজেকে রূপান্তীরত করে। মালো পশীতর মতে, মানসঘটনাবাদী 
সীমিতকরণ জগতের উদঘাটন করে, এই জগৎ হলো প্রত্যক্ষের জগৎ, প্রাকীতক এবং 
সামাঁজক জগং; সংক্ষেপে মূল বা প্রাথীমক জগৎ। আর যতোই তানৃঁচিন্তন 
অননচন্তনশীল জীবনের উপর তার' নিভ“রশীলতাকে প্রকাশিত করে ততোই আরো 
ভালোভাবে আমরা উপলাঁষ্ধ কার যে, অন্ীচন্তন যতক্ষণ না তার শূরু সম্পর্কে 
সচেতন হয় ততক্ষণ তা অসম্পূর্ণ । 

মানসঘটনাবাদী পদ্ধাত অনচিম্তন সম্পর্কে অনুচিন্তনের উপায় দান করে। 
এটাই হলো চরম এবং মৌলিক অনুচিম্তন, আর এইভাবেই প্রকাশিত হয় যে, 
অনচদ্তন এমন কিছু বিষয়ের দিকে নির্দেশ করে যা অনুচিন্তন লর্ধ নয়। এর 
দ্বারা অনুচিন্তন অনন-চিম্তিত বিষয় রূপে আত্মপ্রকাশ করে? 'কিম্তু তার দ্বারা তাকে 
সে এক চরম বা নিরপেক্ষ চেতনার অন্তভূন্ত করে না। আর এই অনচিন্তনশীল 
চেতনার পক্ষে জগতের বাইরে পাখা মেলে উড়ে যাওয়া সম্ভব নয়। এমন কোন 
চিন্তা নেই যা আমাদের সমগ্র চিন্তাকে কুক্ষিগত করে । অতএব, মালো পরতর 
বন্তব্য থেকে এটাই স্পন্ট হয়ে ওঠে যে, মানসঘটনাবাদে চেতনা যতোই কেন্দ্রীভূত 
(বিষয় হোক না কেন, তা আর প্রার্থীমক থাকে না। প্রকৃতপক্ষে অতীন্দ্রিয় বা আভিজ্ঞতা- 
উর্্ধ হলো জগ, তা হাইডেগারের “সত্তা'-ও নয়, আবার সার্তরুএর চেতনাও 
নয়। তবে এই জগৎ প্রচলিত দর্শনের বাহ্য জগৎ নয়, এই জগং হলো বিশ্ব বা 
জগতের সঙ্গে মানুষের আস্তত্বগত সম্বম্ধ। এই ভাবে মালে পশত হাইডেগারের 
[িশ্ব-মধ্যে-সত্তাকে হসালীয় সাীঁমিতকরণের যথার্থ লক্ষ্যরুপে উপস্থাপিত 
করেছেন । 

মানসঘটনাবাদশী বর্ণনা আমাদের কাছে আবভাসিক জগৎকে উত্ঘাটিত করেছে। 
সালে পশতর মানসঘটনাবাদী সীমতকরণ আমাদের দান করে অতীক্ষিষ্ন ক 
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আভজ্ঞতার-উর্মধধে রূপে জগৎকে । তাই সাক্ষাৎ বর্ণনারপে যে মানসঘটনাখাদকে 
বুঝি তার সঙ্গে বৃত্ত করতে হবে মানসঘটনাবাদের মানসঘটনাবাদকে । অনৃচিন্তনের 
ভাত্ত সম্পর্কে অন:চিন্তনের মাধ্যমে, আমরা প্রদত্ত সত্তার প্রদত্ত সত্তার উপনীত 
(61670019500 01 013500106002) হই | অনযঁচন্তনের ত্বিগুশিত করণ প্রাক্রিয়া এটাই 
বুঝিয়ে দেয় যে, মানসঘটনাবাদী পদ্ধাঁত মূলতঃ পুনরাবাত্ধ মূলক, এবং ফলে তার 
কখনও শেষ হয় না। তবে মানসঘটনাবাদের অসম্পূর্ণতা ব্যর্থতার চিহ্ন নয়, এই 
অসম্পূর্ণতা আনবার্ধ কারণ । মানসঘটনাবাদের কাজ হলো জগতের রহস্য এবং 
যুক্তির রহস্যের উন্মোচন । 

মালো পশতর মানসঘটনাবাদ আমাদের আঁবরাম ধারায় নিয়ে আসে বস্তু থেকে 
অর্থে, সত্তা থেকে আস্তত্বে। দেহ এবং চেতনা পরস্পর জাঁড়ত। প্রতিটি দেহ 
ইতিমধ্যেই অর্থপূর্ণ, আর চেতনা সবসময়ই দেহে প্রকাশিত। মানসঘটনাবাদণী 
আভমখ্যতার ধারণা প্রচালত জ্ঞানতত্বের প্রাতমান মূলক চেতনার কথাই বলে। 
অনেকে মনে করেন, মালোঁ পশতর লক্ষ্য কাণ্টের লক্ষ্যের মতোই । বৈজ্ঞানিক আঁভজ্ঞতার 
ভাত্ততে রয়েছে যষে সমস্ত শতা“বলী তান সেগ্লির ব্যাখ্যা করতে চেয়েছেন । কিন্তু 
কাস্ট জগংকে ক্যাবহীন বহুত্বে সীমত করেছেন । অপরপক্ষে, মারলো পণীত জগতের 
এমন-এক অভিজ্ঞতার কথা বলেছেন যা ব*্বজাগাঁতক এবং সবাবছর মূল। এই জগৎ 
হলো মনোস্তাত্বকতা, হীস্তীবজ্ঞান প্রাতমানমূলক চেতনা ইত্যাদির বাহ্ভত 
আস্তত্বমমলক এবং বে"চে থাকার প্রত্যক্ষগত অভিজ্ঞতা । 


মালোঁ পশত দেখিয়েছেন যে, প্রত্যক্ষই জগতের সঙ্গে আমাদের মূল বা প্রারথামক 
সম্বন্ধ । প্রত্যেক্ষের জগংই আমাদের কাছে সমস্ত তাৎপরের স্‌তিকাগারঃ সমস্ত 
অর্থের অর্থ; সমস্ত চিন্তার ধিকাশরপে আবক্কৃত হয়। কিন্তু “অর্থ কথাটি 
মারলে পশতর ব্যাখ্যায় নতুন তাৎপর্যপূর্ণ । এই অর্থ জগতের সঙ্গে আমাদের 
মৃল সম্বম্ধের মধ্যেই বর্তমান । মার্লো পশত তাই কোন একটি অর্থের কথা 
বলেন না, শূধূ অর্থের কথাই বলেন। অর্থ অনেকার্থক, অর্থহাঁনতার সংগে 
মাশ্রত, কারণ সর্ীমতকরণ কখনও সম্ভব হয় না। অর্থ হীতিমধ্যেই পূর্ব থেকে 
আস্তত্বণশণ নয় । আমরাও অর্থ এবং মূল্যের সষ্ট কার না। আমরা স্ুনীর্টি 
শব্দের সাহাযো জগৎ সম্পরকে অস্পন্ট জ্ঞানের প্রকাশ কার মাত । মালো পাত 
প্রথমে সংকেতের মধ্যে অর্থের উপাস্থৃতি নিশি করেছেন । তার পর অগ্রসর হয়েছেন 
অঙ্গভঙ্গ মলক অর্থ থেকে প্রত্যয়গত বা ধারণাগত অর্থের দিকে । মালোঁ পতি বলেন, 
যাঁদ প্রাতাট 'জানিসের পূর্ব থেকে অর্থ থাকতো; আর জগতের বিবর্তন বা আভব্যান্ত 
বলতে যাঁদ কোন বচারব্যদ্ধ-পূর্ণ পাঁরকজ্পনার রূপায়ণ বোঝাতো, তাহলে ইতিহাস 
বলে ধিছ থাকত না। আধার তেমনি যাঁদ সবাকছুই যুক্তিহীন হতো অথবা 
যাঁদ বস্তু সমুহের কারণ কতকগুলি বিরাট-অপারবর্তনীয় তথ্যের ছারা নিয়ামত হতো, 
তাহলেও কোন হইাতহাস থাকতো না। শীকম্তু এই সমস্ত ব্যাখ্যার স্তরে মারলো 
পশত কখনও জগৎ থেকে পলায়ন করেন 'ন। তাঁর ব্যাখ্যা অনুযায়ী আমরা জগতে 
আছি আমরা য্যান্তর মধ্যে এবং ভাষার মধ্যেই জন্মগ্রহণ করি। আমরা যেন অর্থের 
মধ্যে, ইতিহাসের মধো, রাজনৈতিক ক্রিয়ার মধ্যে সম্তরণ কার । প্রত্যেক ক্ষেত্রেই মালোঁ 
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পশৃত্ত এক অনিবাধ- অস্পজ্টতা যা অনেকার্থকজের দিকে অঙ্গীলর 1নর্দেশি করেছেন । 
তবে বিশুদ্খতার কোন গজদন্ড মিনার থেকে রাজনোতিক ক্রিয়ার অনঙগলের আবিশদ্ধতাকে, 
জগতের অর্থহধনতাকে, ইতিহাসের ভর্গত বা ছিংসকে 'িম্দা করার সুখলাভ তাঁর 
উদ্দেশ্য নয় । বরং িপরশতপক্ষে তিনি ইতিহাসের চিন্তা না করে বরং ইতিহাসের 
মধ্যে যোগদান করতেই আমাদের আমম্্ন জানান । তাঁর আহ্বান অনযায়ী 
আমাদের ত্বীকার করতে হয় যে, আমরা অভিজ্ঞতার সঙ্গেই জাঁড়ত আর দর্শন 
এই আঁভচ্জ্তার এক সুতীব্র চেতনা ছাড়া আর কিছুই নয়। এক্ষেত্রে সার্তর-এর 
মতোই মালো পশতিও মানবতাবাদের সমর্থন করেন । 


আল বের, কাযামু 
জীবন ও সাহিত্য £ 


সমকালীন সাহত্যজগতের অন্যতম দিকপাল আলবেরং ক্যাম ছিলেন বিরল 
প্রাতভার আঁধকারা । এই প্রাতিভাবান সাহাত্যকের সাহত্যকীর্ত বিশ্বসাহিত্যের 
আঁঙ্গনায় স্বজ্যোতিতে ভাস্বর । তাঁর সাহত্য কশীর্তর স্বীকৃতিস্বরূপ ১৯৫৭ খতেস্টাষ্দে 
ক্যাম লাভ করেছেন নোবেল পুরষ্কার । প্রথাভ্স্ত পথে সাহিত্যানহশশলনে ক্যাম: 
উৎসাহী ছিলেন না--প্রথার বিরদ্ধে তাঁর ছিল প্রাণের বিদ্রোহ । সাহিতোর সহজ 
অর্থ যাঁদদ হয় “নৈকট্য” তাহলে ক্যাম; নিঃসন্দেহে বিশ শতকের দংনিয়ার সাহিত্যিক 
ও পাঠকদের আত কাছের মানুয-_-একাস্তই আপনজন । তাঁর গভীর জাবনবোধ, 
মনশষা, এবং অত্যুজ্জবল সাহত্যপ্রাতভা ছাড়াও ছিল একাঁট দার্শীনক দ-ষ্টিভংগণী । 
দার্শনিক দৃণ্টিকোণ থেকে ক্যাম্‌কে “আস্তবাদী' বলেই 'চিহ্িত করা হয়েছে, যাঁদও 
ক্যাম: কখনই আকাডোমিক অর্থে দার্শনিক ছিলেন না । 

আলাজারয়ার ম'দোভি গ্রামে ১৯১৩ খটেস্টাব্দের ৭ই নভেম্বর ক্যামংর জন্র । 
উত্তর আফ্রিকার এই আরব দেশটি ফ্রাম্স ১৮৩০-এর দশকে জয় করেছিল । জাতিতে 
ক্যাম ছিলেন মিশ্র ইউরোপণয়ান। শ্পিতা লুসিয়া ক্যামুর আপিসাম ছিল ফ্রাম্সের 
আলংশাসং প্রদেশ । তান মদ্য ব্যবসায়ে সামান্য চাকরী করতেন ।? ক্যাম:র জন্মের 
এক বছর পরই তাঁর পিতা মার্নএর যুদ্ধে নিহত হন । মাতা ক্যাথারাইন ছিলেন 
স্প্যানিশ এবং নিতান্তই নিরক্ষর । অনোর বাড়ীতে ঠিকা বির কাজ করে আঁত কথ্টে 
তান সংসার চালাতেন । পিতার মত্যুর পর ক্যাম: তাঁর বড় ভাই লুসিয়াঁ, মাতা 
ক্যাথারাইন, মাতামহী এবং পঙ্গ্‌ এক মামা বেলকৃব্‌ জেলার শ্রমিক অঞ্চলে দুটি 
ঘরের এক ফ্লাটে কোনরকমে বাস করতেন । এ রকম পরিবারের সন্তানের পক্ষে ভালো 
শিক্ষা লাভ করা প্রায় অসম্ভব ছিল বললেই চলে । কি্তু ফরাসী শিক্ষাব্যবন্থা ফরাস?ী 
ণবপ্রবের এ্রীতহাসিক সাম্যনশাতর দ্বারা পারচাঁলিত বলে সকলের ভাগোই সেখানে 
সুযোগ জোটে । অবশ্য ফ্রেনচ্আলাজরিয়ায় গরীব শ্বেতাংগ ছাত্রদেরই সযোগ জুটত, 
আয্বদের প্রায় কোন সুযোগই জ্‌টত না। শ্বেতাংগ ক্যাম: তাই সংযোগ থেকে 
বশ্টিত হন নি । প্রাাীমক 'বি্দ্যালয়েই ক্যাম মেধা ও বৃদ্ধির পরিচয় দিয়ে তাঁর 'শিক্ষক 
লূই জারমেনের সপ্রশংস দূ্ষ্ট আকর্ষণ করেন । লুই জারমেনের আগ্রহ ও প্রচেষ্টার 
ফলেই আলাজয়ার্সের লিসা বা রাষ্ট্রীয় বিদ্যালয়ে ক্যাম বাঁত্ত লাভ করেছিলেন । 
মান ১৩ বছর বয়সেই ক্যাম: মালরো পাঠ শেষ করেন। ক্যামূর ওপর মাল্‌রোর 
প্রভাব ছিল সূদরপ্রসারী । ফুটবল ও সাঁতার ছিল ক্যামর 'প্রয় সংগী- প্রাণের 
ধন। বোধকার সেজন্য পরবতাঁকালে দেখা গেছে তার রচনায় সাঁতারেরও এ্রকাঁট 
বিশেষ স্থান আছে । ১৭ বহর বয়সে ক্যাম ষক্ষারোগে আক্রাস্ত হন এবং বেলকুরের 
এ&ঁ হোন ক্রযাট ছেড়ে তাঁর এক কাকার বাড়িতে আশ্রয় নেন। কাকা ছিলেন উদার 
হায়ের লোক । পেশার কণাই হলেও তিনি ছিলেন স্মাহতাসংস্কাতন্তাসক | 
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ভলতেয়ারীয় এীতহ্যে তান ছিলেন উদ্বম্থ। ক্যামূর ওপর তাঁর প্রভাবও কিছ 
কম নয়। 

১৯৩২ খস্টাম্দে ক্যাম আলজিয়ার্স বিশ্বাবদ্যালয়ে ভার্ত হন এবং জা 
গ্রোনয়ারের সাল্িধ্যে আসেন । জাঁ গ্রোনয়ারই তাঁকে সাহত্য-শিল্প-দর্শন "চিন্তায় 
উদ্ব-ম্ধ করেন-_-চক্জলোকের অমৃত আস্বাদনের পথ দেখান। কৃতজ্ঞতার 'চিহ্ু হিসেবে 
ক্যাম তাঁর দুটি রচনা পরবতাঁকালে তাঁর 'শিক্ষাগুরহ জাঁ গ্রোনয়ারের নামে উৎসর্গ 
করোছলেন?” 

১৯৩৩ খ্ীস্টাম্দ থেকেই ক্যাম:র পাজনৈতিক জীবনের শুরু-শুরু হয় ফ্যাপী- 
বিরোধী আমস্টারডাম-প্লেএল্‌ আন্দোলনের একজন একাঁনষ্ঠ সমর্থক 1হসেবে। 
এ আন্দোলনের প্রাতষ্ঠাতাদের মধ্যে হেনরী বার্বুসে এবং রোমা রোঁলা ছলেন 
প্রখ্যাত । ১৯৩৪ খনীস্টাখ্নে ক্যামু বিয়ে করেন এবং এক বছরের কিছু পরেই বিচ্ছেদ 
ঘটে । ১৯৯৩৪ খনীস্টাব্দের শেষের দিকে ক্যাম কম্যহানস্ট পার্টিপ সদস্য হন এবং 
আরবদের মধ্যে পার প্রচারক 'হসেবে কাজ করেন । কেউ কেউ মনে করেনষে, 
পার্ট আরবদের ব্যাপারে যথেষ্ট আগ্রহ না দেখানোর ফলেই ক্যাম ১৯৩৫ খতীস্টাব্দে 
কম্যযানস্ট পাটর সদস্যপদ ত্যাগ করেন। কন্তু তাঠিক নয় বলেই মনে হয়। 
মনে হয় বলাঁছ এই কারণে যে, এর পরের বছরও আলাজয়ার্সে কম্য-ানস্ট পার্ট 
পারচালত “কালচারেল মিশন'-এর প্রধান হিসেবে ক্যাম; কাজ করেছেন, এ প্রমাণ 
আছে । খনব সম্ভবতঃ ১৯৩৭ খনস্টাব্দে ক্যাম কম্যানস্ট পার্টর সংগে সমস্ত 
সম্পর্ক ছিন্ন করেন। শুধু তাঁরখ নিয়েই নয়, যে বিষয়কে কেন্দ্র করে ক্যাম, 
পার্টর সংগে সম্পক" ছিন্ন করেন তা নিয়েও মতভেদ রয়েছে । আযান ভুরাণ্ট মনে 
করেন যে, পার্টর সংগে ক্যামূর সম্পক ছিন্ন হওয়ার মূল কারণ হলো, জাতিতে 
ফরাসী না হলেও মনে-প্রাণে যাঁরা ফরাসী তাঁদের প্রাত পাটির 'বমাতৃসহলভ 
মনোভাব । সেজন্যই ক্যামুর সংগে কম্যুনিস্ট পার্টির সম্পর্ক 'ছন্ন করার সাঠিক 
সময় ও কারণ আজও খানিকটা রহস্যাবৃত । 


আলাজয়ার্স 'বদ্বাবিদ্যালয়ে ছাত্র থাকাকালীন ক্যাম: অথাভাবে মাঝে মাঝেই 
কেরানি কিংবা সেলসম্যানের কাজ করেছেন । ১৯৩৫ খাঁস্টান্দ থেকে ক্যামহ 
লিখতে শুরু করেছেন এবং পরবতীঁকালে এ লেখারই ছু অংশ পবটুইকস্ট্‌ 
আযশ্ড 'বিটুইন' নামে ১৯৩৭ খুস্টাত্দে প্রকাঁশত হয়। ক্যামুর প্রাতভা ছল 
বহুমুখী । তান একাট ভ্রাম্যমান নাট্যগোষ্ঠীও প্রাতঘ্ঠা করেছিলেন এবং 
১৯৩৬-৩৭ খণীস্টাম্দ পর্স্ত রেডিও আলাঁজয়ার্সের প্ঠপোষকতায় ও পাঁরচালনার 
ভ্রাম্যমান নাট্যগোষ্ঠিতে আভনয় করেন। এ বছরই ক্যাম: “আলজার 'রিপাবালকেন -এ 
সাংবাদিক হিসেবে নিযুত্ত হন। স্থাস্থ্যের কারণে তিনি আর্যাগ্রগেশন পরাঁক্ষায় 
বসতে পারেন 'নি। স্বভাবতই সরকারী চাকরীও তাঁর ভাগ্য জোটে নি। ১৯৩৮- 
৩৯ কেটেছে তাঁর দারৃণ ব্যস্ততার মধ্য দিয়ে। ১৯৩৮-এ লেখা শেষ হয় তরি 
বিখ্যাত নাটক ক্যালগুলা”। তাঁর প্রধান দর্শনিগ্রন্থ “দ্য মিথ অব সাসফাসূ” এবং 
প্রথম উপন্যাস “দ্য স্ট্রেলজার, লেখার প্রস্তুতিও শুরু হয় এ বছরেই । এ ছাড়া, এ 
সময় তাঁর অন্যতম প্রধান কাজই ছিল পন্স্তক সমালোচনা করা । | 


আলবের- ক্যাম | ১২৩ 


বিশ্ববৃষ্ধ শুর, হওয়ার সংগে সংগেই ক্যাম সেনাবাহিনীতে যোগদানের জন্য আবেদন 
জানান। 'কিম্তু তাঁর ভগ্ন স্বাচ্ছোর জনা এ আবেদন মজ:র হয় নি। ১৯৪০ খস্টাব্দে 
ফ্রাঁসনে ফ্যোর নামে অরাঁ শহরের একটি মেয়েকে ক্যাম বিয়ে করেন । ফি্তু ভাগাদেব 
ক্যামুর প্রাতি সংপ্রসম্ন ছিলেন না । এ বছরই সেম্সর কতৃপক্ষের সংগে বিরোধের ফলে 
ক্যামুর পান্রকাটি 'নাষদ্ধ হয়ে যায় । ক্যাম তখন আলাজরিয়া ছেড়ে প্যারিসের দিকে পা 
বাড়ান । মে নাসে তাঁর প্রথম উপন্যাস '্দা স্ট্রেলার” লেখা শেষ হয় । কিন্তু নাৎসখবাহিনীর 
আক্রমণের ফলে এ মাসেই তাঁকে প্যারস ছেড়ে আসতে হয় । ১৯৪১ খুনস্টাঙ্ছের 
জানুয়ারী মাসে ক্যাম অরাঁ শহরে চলে আসেন এবং একটি বেসরকারণ স্কুলে 
শিক্ষকতা শুরু করেন। অরাঁ শহরে থাকাকালীনই তান দ্য মিথ অব (সাঁসফাস: 
লেখা শেষ করেন । : 


মাত্র ২৮ বছর বয়সেই ক্যাম তাঁর নাটক ক্যাঁলগলা” উপন্যাস দ্দা স্ট্রেজার' 
এবং দাশধনক রচনা প্য মিথ অব সাসফাস:”এর জন্য আন্তজাতিক খ্যাঁতিলাভ 
করেছেন--বশবসাহত্যের দরবারে পেয়েছেন স্থায়ী আসন। তাঁর অন্যান্য বিখ্যাত 
রচনাগুলির মধ্যে দ্য প্লেগ” দ্য ফলত "দয জাস্ট”, দ্য রেবেল” ক্িশ পারপাসত 
“এ হ্যাপি ডেথ”, “একজাইল আ্যাণ্ড দা কিংডম", পরফ্রেকণন: অন: দ্য গিলোটিন' 
প্রভীত উল্লেখযোগ্য । 

ক্যাম্‌র সাহিত্যকশীর্তর আলোচনা করতে গেলে একথা অবশ্যই মনে রাখতে 
হবে যে, যে সামাঁজক-রাজনৌতক যুগ ও পাঁরবেশের পাঁরপ্রোক্ষতে রচিত হয়েছে 
তাঁর নাটক, উপন্যাস ও অন্য সব রচনা' তাকে বাদ দিলে এই আলোচনার অংগহানি 
ঘটবে । শুধু তাই নয়। ক্যামূর জশবনের নানা ঘাত-প্রতিঘাত ও মানসিকতাকে 
উপেক্ষা করলে তাঁর একাঁট আলেখ্া তোর করাও অসম্ভব হয়ে উঠবে । আনাদের 
মনে রাখতে হবে, জন্মের এক বছর পরই ক্যাম পিতৃহারা হন, শৈশব ও কৈশোর 
কেটেছে তাঁর দারুণ দারিদ্রের মধ্য দিয়ে, যৌবনের উষালখ্নে পেয়েছেন জা 
গ্রোনয়ারের সান্ধ্য ও স্নেহ, জন্মসূত্রে মিশ্র ইউরোপীয়ান এবং দীঘাদন ইউ- 
রোপধয়ান শ্রামক শ্রেণ ও আরবদের সংগে ঘাঁনষ্ঠভাবে আলাজারয়ায় বাস করেছেন, 
অথচ শিক্ষা-সংস্কতিতে ক্যাম ছিলেন পুরোপীর একজন ফরাসী! তাত্বিক দিক 
থেকে আলাঁজারয়া উপাঁনবেশ ছিল না, ছিল ফ্রেনচ: রিপাব্লিকের অচ্ছেদ্য অংগ £ 
অথচ তার হীতহাসের বাস্তবতা ও জীবনযাত্রার ব্যবহাঁরক আঁভজ্ঞতা ছল 
ওপাঁনবোশক | দেশের সংখ্যালঘু সম্প্রদায় ছিল 'মশ্র ইউরোপীয়ান । তাদের কাছে 
আলাজরিয়ার ফ্রা্স-তন্তভূশন্তর ব্যপারটা ছিল বাস্তব 'িস্তাপ্রসৃত। পক্ষান্তরে, দেশের 
আধকাংশ আঁধবাসীই ছিল আরব ও বারবার জাতি--ভাষা তাঁদের আরাঁব, ধর্ম 
ইসলাম । তাঁদের কাছে ফেনচ-রপাব্ঁলকের অচ্ছেদ্য অংগ হসেবে আলাজারয়ার 
অবস্থান কাম্য'ছিল না। মিশ্র ইউরোপসয়ান হওয়ায় স্বভাবতই ক্যামর স্বপ্ন ছিল 
ফ্রেনচ্‌ আলাঁজারয়া । উভয় সম্প্রদায়ের মধ্যে সম্প্রীতির" অভাবে আলাজারয়া পণ্চাশের 
দশক থেকে ষাটের দশকের গোড়া পর্স্ত ফরাসী সমাজকে ক্ষতবিক্ষত করেছে। 
মিশ্র ইউরোপীয়ান ও আরবদের মধ্যে যুদ্ধ আলাজারয়ার সমস্যা ও সংকটকে তীব্রতর 
করেছে। ক্যামূর জীবনের শেষ দ:বছরের আঁভজ্ঞতা খুবই তিন্ত। ফ্রাদ্স ও 


2২৪ | অন্িবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


আলজিরিয়ার সম্পকেরি সমস্যাজাত মানাঁসক অস্বস্তি থেকে ক্যাম মানত পান নি, 
আর তারই প্রতিফলন আমরা দেখি ক্যামর উপন্যাস পদ্য স্টরেজার'-এ। 

দ্য স্টেজার' (বিকল্পে দ্য আউটসাইডার" ) প্রকাশিত হয় ১৯৪২ খস্টাব্দে | 
উপন্যাসটির কেরানি নায়ক ম্যরসল একাদক থেকে ক্যামৃর ব্যক্তিগত জশবনের 
ও চিন্তাভাবনার প্রতীক । ছান্রাবস্থায় অর্থাভাবে ক্যাম: নিজেও মাঝে মাঝে কেরানির 
কাজ করেছেন। সাংবাদিকতায় তান ম্রসলং নামটি ছদ্মনাম হিসেবে ব্যবহারও 
করেছেন। ক্যাম: দেখিয়েছেন যে, নায়ক ম্যরসল এই অসংগত ও অর্থহীন জগতে 
একজন “স্ট্রেঞজার' ছাড়া কেউ নয়। উপন্যাসটির শুরু নায়কের মারতীবয়োগে 
তাঁর চিন্তাভাবনা নিয়ে । মাতৃবিয়োগের প্রত নায়কের মনোভাব প্রথান্‌গ 
নয়-'সে উদাসীন । তাঁর এই উনাসধনতা সমাজ অন্মোদন করে ন। কিন্তু নায়ক 
তাঁর অনভূতির ব্যাপারে কোন মিথ্যাভাষণ করতে চায় নি--অকপটে সে প্রকাশ করেছে 
তাঁর নিজস্ব অনুভূতি । মিথ্যার আশ্রন্ন 'নয়ে সে সমাজের খেলা খেলতে চায় নি, 
আর সেজন্যই সমাজের কাছে তাঁর আচরণ বিসদৃশ লেগেছে । সমাজে সে যেন নতুন, 
অনাত্মীয় অপরিচিত--এক কথায় “স্টেঞার” | 


ক্যাম:র সাঁহতা রচনার মূলমন্ত্র একাঁট কর:ণ বাণী £ “্জশীবন মূলতঃ সম্পর্ণ 
অসন্ভাবা, যযন্তি যার অতল গহ্বরে আলোকপাত করতে পারে না” । এই জগৎ ও জীবন 
স্ব-বিরোধে পর্ণ--অসংগত, অযৌক্তিক এবং অর্থহখন। উপন্যাসাঁটর কেন্দ্রীয় চরিত্র 
ম্ারসল-এর চোখ 'দিয়ে ক্যাম অত্যন্ত দক্ষতার সংগে সভ্য মানুষের শিক্ষা, 
ভালোবাসা, য্যন্তি, কর্তবা, আশা-আকাঙ্ক্ষা, উদ্দেশ্য, ভবিষ্যৎ-চিন্তা এবং সমস্ত রকম 
মূল্যবোধ যে অর্থহশীনতার নামাস্তর তা ব্যন্ত করেছেন। তর, ক্যাম্‌র মতে এই 
অর্থহশীন জীবনকে সাহসের সংগে স্বীকার করেই অপর ব্যন্তি ও জগৎ সম্পর্কে 
আমাদের কর্তব্য করতে হবে। জীবনটা আসলে তার শেষ-লক্ষ্যে-না-আসা 
একটা ব্যাপার । অনাভাবে বলা যায়ঃ মত্তুর এখনও-না-আসার পোশাকী 
নামই জীবন । দা মিথ অব াসফাস-এ মৃত্যুর ধারণার মাধ্যমে ক্যাম আসলে 
জীবনেরই জয়গান করেছেন। কেউ কেউ মনে করেন, এবং আমার ধারণা তা ভূল 
করেই, যে, ক্যাম একজন দ:ঃখবাদী এবং তাঁর কাছে 'সাসফাসের মতো নম্ফল 
প্রচ্্টার কাছে আত্মসমর্পণের সান্ত্বনাই মানুষের একমাত্র সাক্ত্বনা। কস্ত 
দহ$খবাদী তো জীবনের প্রাত উদাসীন থাকেন, অথচ 'সাঁসফাসের 'বদ্রোহ দ:হখবাদকে 
খণ্ডন করারই ইধাগত দেয় । জীবনের সমস্ত রকম অসংগতি ও অর্থহদীনতা সত্বেও 
1সসফাস: সাহসের সংগে জীবনকে গ্রহণ করেছে । ক্যাম: তাই দুখবাদখ নন । 


পদ্য মিথ অব সাসফাস:, গ্রন্থাট ক্যাম রচনা করেন দশর্ঘকাল রোগভোগের পর, 
যখন তাঁর এই অনুভূতি হয়েছিল যে, ভাবষ্যতে মাঝে মাঝে অসুস্থ হওয়াটা হবে তাঁর 
জীবনের অংগ, এবং এঁ পটভূমিকাতেই তান চিন্তা করেছেন আত্মহত্যা নিয়ে । গ্রন্থাটর 
ভূমিকাতেই কাম বলেছেন, "জীবনের কোন অর্থ আছে কিনা এটা ভাবা খুবই 
সংগত ও অপরিহার্য ; সুতরাং মৃখোমুঁখ দাঁড়য়ে আত্মহত্যার সমস্যার সম্মখীন 
হওয়াই সংগত ।” একজন নাস্তক হিসেবে ক্যাম] গ্রন্থটির শেষে সিম্ধান্ত করেছেন যে, 
ঈম্বরে যে বশ্বাস করে না তার পক্ষেও আত্মহত্যা করা সংগত নয় । 
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ক্যামুর সাহত্য-শিল্প-দর্শন ভাবনার মূল বিষয় “অসংগতি ৷ তাঁর মতান-সারে, 
মানষের অভাব এবং জগ্গতের অযৌন্তক নখরবতার ছস্য থেকেই জগ্ম নেয় অসংগাঁতি । 
দৈনাম্দন জীবনের যাল্পিকতা, নিঃসংগতার অনূভূতি, সংকটময় প্রতিটি মুহূর্ত 
[বচ্ছিন্নতাবোধ--এ সব কিছুই অসংগাঁতর অনভূতিকে নিদেশি করে । অসংগাঁত 
সম্পর্কে অবাহত না হয়ে মানষ থাকতে পারে না। কিম্তু এর অর্থ নিরাশ হওয়া 
নয়। আশানা থাকা আর নৈরাশ্যের গভীরে নিমজ্জিত হওয়া এক নয়। কামর 
কাছে তাই আশা এবং আত্মহননই একমাত্র 'বকজ্প নয় । জাঁবন ও জগৎ অর্থহীন, 
অসংগত ও অধযৌন্তক' তা সত্বেও ক্যাম: দ্য মিথ অব সিসিফাস”এ বলেছেন, বেচে 
থাকাটাই হলো অসংগাঁতর 'বরদ্ধে দ্রোহ । 'বিদ্রোহই মানবজীবনকে মূল্য দান 
করে। মানষের আস্তত্ব ও তাৎপর্যকে দংরে সরয়ে রেখে অনা কিছ্‌র উপলহ্ধির 
প্রচেষ্টা ক্যামূর কাছে তাই নিরর্থক । মানূষকে বাদ 'দিয়ে জগৎ ও প্রকাতির অথ 
বুঝতে তাই তিনি অসমথ+। আত্মহনন বিদ্রোহের বিপরীত মেরতৈে অবাস্থিত । 
আত্মহননের দ্বারা তাই প্রতিবাদ বা বদ্রোহ করা যায় না। আত্মহনন বস্তুত 
স্বীকীতিরই নামান্তর । “দ্য মিথ অব পাসফাসং? গ্রস্থাটতে তাই প্রাতিফাঁলত হয়েছে, 
মৃত্যু সম্পকে এক শিল্পীর ভাবনা । 

ক্যামংর পদ্য প্রেগ' গ্রন্থটতে প্রাতিফালত হয়েছে প্রাতরোধ আন্দোলনে তাঁর সন্কিয় 
অংশগ্রহণের 'বচিন্ত আভিজ্ঞতার কথা । ১৯৪১ খনস্টাব্দের ১৯শে ডিসেম্বর জারানরা 
গযাবরেল পেরীকে হত্যা করে । এই সংবাদ ক্যামুকে 'বিচালিত করে এবং প্রতিরোধ 
আন্দোলনে সক্রিয় ভূমিকা গ্রহণ করতে উদ্বুদ্ধ করে। যুদ্ধের পর এক সাক্ষাৎকারে 
ক্যামু বলোছলেন, “তুমি প্রশ্ন করছ, কেন আমি প্রতিরোধের পক্ষে ছিলাম 2 খিক: 
লোকের কাছেঃ আ'ম তাঁদেরই একজন, এই প্রশ্নের কোন অর্থ নেই । আমার কাছে 
মনে হয়েছিল, এবং এখনও মনে হয়, আমরা কনসেনদ্্রেশন ক্যাম্পের পক্ষে থাকতে 
পারিনা । আমি তখন বুঝেছিলাম যে, আমি হিংসার চেয়ে হিংসার প্রতিষ্ঠানকেই 
ঘৃণা কর বেশনী--"।” পপ্লেগ' শব্দটিকে ক্যাম; তরি গ্রন্থে অনেকাথক শব্দ হিসেবে 
ব্যবহার করেছেন। অপ্রা শহরে প্লেগের আবিভণব গ্রন্থটির একটি ঘটনা । কিন্তু 
ক্যাম মানুষের অসংগত পারবেশকেও 'প্লেগ' শব্দটির দ্বারা বুঝিয়েছেন । এমন কি, 
হানাদার জার্মান নাৎসী বাহিনীকে তান ভয়াবহ প্রেগ রোগের সংগে তুলনা 
করেছেন । লেগ” শব্দাট তাই প্রতীক হিসেবে ক্যামূর রচনায় ব্যবহাত হয়েছে । 
একদিকে প্রেগ বাইরের একটি ঘটনা--মান.ষ ও ইণদ:রের বিরোধ বা যুদ্ধ; অন্যদিকে 
আবার মানুষে মানুষে হানাহানিকেও ক্যাম বলেছেন প্রেগ । 

১৯৪১ খস্টাম্দ থেকে ক্যাম কা'বা" নামক একট গুপ্ত সমিতির সদস্য ছিলেন 
এবং এঁ নামের একটি পাশ্তুকার সম্পাদনা করতেন । ১৯৪৪ খাীস্টান্দের ২৪শে আগস্ট 
মান্তর 'দনে ক+বা পান্রিকার প্রধান সম্পাদক হিসেবে ক্যাম স্বনামে সম্পাদকাঁয় 
লথলেন--“আগস্টের রাতে প্যারিস তার সমস্ত গু$ল উজার করে ঢেলে দিয়েছে,। 
এরীতহাঁসক নদীর চারদিকে, পাথর ও জলের পারপ্রেক্ষিতেঃ আবার মহুক্তর ব্যারিকেড 
দেখা 'দিয়েছে। ন্যায় আবার অর্জিত হয়েছে রন্তের 'বানময়ে |” ১৯৪২ খনস্টাব্দে ক্যাম 
1ছতখয়বার যক্ষারোগে আক্রান্ত হন এবং ফ্রান্সে চলে আসেন । ১৯৪৩-৪৪ থীস্টাঙ্ছদে 
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ক্যামুর কাছে সবচেয়ে গুরত্বপূর্ণ প্রশ্ন ছিল £ পিশ্বরহীন ও পরমম.ল্যহণীন জগতে 
রাজনৈতিক ক্রিয়াকাণ্ডের কোন নৈতিক 'বাধ আছে দিনা” । এই প্রগ্রের জবাব 
খ'্জতে গিয়েই ক্যাম; 'ন্যায়'এর তাৎপর্য আমাদের সামনে তুলে ধরেছেন ৷ পরবর্তাঁকলে 
॥তাঁর “দ্য জাস্ট নাটকে ক্যাম মহৎ উদ্দেশ্য চরিতার্থের জন্য হিংসার ব্যববহারের মধ্যে 
যে অসংগতি লক্ষ্য করেছেন তার উল্লেখ করেছেন৷ স্কোরাতভের মহখ 'দয়ে ক্যামই 
বলেছেন, “ন্যায় বা সুবিচার চেয়ে অনেকেই শুর করে, কিন্তু শেষ করে প:লিশবাঁহিনী 
গঠন করে।” তাঁর নাটক ক্রিশ্‌পারপাস-এ মার্থরি বন্তব্য এখানে প্রাসংগিক £ “মনে 
রাখবেন, ' মানব-জাতির প্রত যে আঁবচার করা হয়েছে, তোমাদের দ.ঃখকঘ্ট 'কছদতেই 
তর সমতুল্য হতে পারে না”। 

“্য রেবেল? গ্রন্ছাটতে আমরা ক্যামর পাঁরণত রাজনোতক চিস্তাধারার সংগে 
পরিচিত হই । প্রথমদিকে, আমরা জানি, ক্যাম কম্য-নিস্টপন্ছশী ছিলেন এবং পার্টির 
সদস্যও ছিলেন । পরবর্তীকালে তিনি পার্টর সংগে সমস্ত সম্পর্ক ছিন্ন করেন 
এবং ধারে ধারে কম্যুনিজম-বিরোধা হয়ে ওঠেন। শেষ পর্যস্ত তাঁর কম্য:নজম- 
দিবরোধিতা এমন পধাঁয়ে পৌঁছেছিল যে, তান কম্যুনজম ও ফ্যাঁসজমকে একই 
বজ্ধনীর মধ্যে রাখতেন । তাঁর মতানূসারে, কম্যনিজম্‌ পাঁথবীর সবচেয়ে বড়ো 
পবপদ । বিপ্লব এবং রশ আগ্রাসনের মধ্যে তাই তান কোন পার্থক্য খখজে 
পান নি । টোটালিটোরয়ান স্টেট-এর প্রাত ক্যামুর বিদ্রোহ তাই এতো তীব্র। 
রাজনোতিক হত্যাকে কোনাঁদনই ক্যাম; সমর্থন করেন নি । হত্যার রাজনীতির 'তিনি 
ছিলেন ঘোরতর বিরোধী । পাঁরণাম বা লক্ষ্য উপায়ের ন্যাধ্যতা 'িধরিণ করে'-- 
এই নীতিতে ক্যামঃর কোন আস্া'ছিল না। হিংসা বলতে ক্যাম: 'বপ্লবী হিংসাকেই 
বুঝিয়েছেন । প্রাতীবপ্রবী রাণ্ট্রেরে গহংসাকে তান মনে করেছেন গৌণ, নিছক 
দুর্ঘটনা, বা ন্যায়সংগত । অন্যায়-অত্যাচার-অবিচারের প্রতি যে বিদ্রোহ করে 
সেই শবদ্রোহ"-র প্রাত ক্যামূর সহানুভূতি ছিল বেশী; ভাবাদর্শের দোহাই 'দয়ে 
যে বিপ্লব অন্যদের ওপর ম্টীমরোলার চালায় ক্যাম তাকে কখনই সমর্থন করেন 'নন। 
তাঁর মতে, বিপ্লব বিদ্রোহের স্বাধীনতাকে ধংস করেঃ জন্ম দেয় নতুন শোষণের । 
এসব বন্তব্যর সংগে ক্যাম যোগ করেছেন তাঁর "প্রয় বিষয় “মোঁডটারেনয়ান সংকনাত 
সভ্যতা'-র জয়গান । প্রকাশ্যেই তান বুজেয়া মূল্যবোধগয্ীল আঁকড়ে ধরেন এবং 
ধীরে ধারে মাকিনি শিবিরের মুখপান্ন হিসেবে রাজনৈতিক মহলে চিহিত হয়ে যান। 
রাজনৈতিক সূত্রেই সার্তর-এর সংগে তাঁর পারিচয় ও বম্ধৃত্ব হয়েছিল, রাজনৈতিক 
সূত্র ধরেই সেই এীতিহাসক বম্ধৃত্বের পারসমাঁপ্তও ঘটেছিল । আসলে, হিংসা ও 
সম্পাসের বিরুদ্ধে ক্যামূর প্রাতিক্রিয়াই তাঁকে বাম-বরোধা শাঁবরে ঠেলে দিয়েছিল । 
তান চেয়েছিলেন ন্যায় ও শাস্ত। 'বিশ্বসাহত্য দরবারে ক্যাম তাই পশ্চিমধ 
িববেকের প্রতীক এবং ঈশ্বরহশীন জগতে একজন ন্যায়বান সম্ভ। সুইডেনে ১৯৫৭ 
খুশস্টাব্দে নোবেল পুরস্কার গ্রহণ করতে গিয়ে ক্যাম বলেছিলেন, “আমি সবদাই 
সদ্তাসের নিন্দা কার। কোনাঁদন সম্ঘাসবাদ যাঁদ আল:জারয়ার রাস্তাঘাটে 
অম্ধভাবে হানা দেয়, যা যেকোন সময় আমার পাঁরবার বা মাকে আঘাত করতে 
পারে, তাহলে নিঃসন্দেহে সেই সন্মাসবাদের আম নিম্দা করতে বাধ্য । আমি নায়ে 
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[বন্বাসখ, 'কম্ত্‌ সেরকম 'কছু ঘটলে আম ন্যায়ের আগে মাকেই রক্ষা করব-.”। 
প্রই উদ্ধৃতি আসলে তৎকালীন আলাঁজায়ার রাজনোতিক অবস্থা ও ক্যামূর অশান্ত 
মানাসকতার ছবিকেই ফুটিয়ে তুলেছে । আলাজরিয়ার বিদ্রোহ নিঃসন্দেহে ক্যাম:র 
গ্রক মানাঁসক সংকটের সৃষ্টি করেছিল । ফ্রাৎস ও আলাঁজরিয়ার সম্পর্ক নিয়েও 
ধতান ছিলেন বেশ খানিকটা বিভ্রান্ত । ধীরে ধশরে শেষ পায়ে দেখা গেল 
ক্যাম্‌র ন্যায়ের আলাঁজরিয়া” ফরাসী উপপানবেশ ছাড়া গছ নয়। বোধ করি 
সেজ্যই সমন দ্য বোভয়র ক্যামূর মৃত্যুর পর বলেছিলেন, প্ন্যায়হীন নায়বান 
ক্রাম্সের অপরাধে সায় দিয়ে আমার হাদয় থেকে মূছে গেছেনঃ” যাঁদও সার্তর--এর 
সংগে বোভয়রও ক্যাম্‌র মৃত্যুতে শোক করেছেন, স্মবীভ চারণ করেছেন । 

ক্যামূর মতে, বশ শতক হলো ব্যাস্তগত সন্ত্রাসের যুগ, রাষ্ট্র-অপরাধের যৃগ। 
মানুষ এই অবস্থাতেই অসংগত জগতে বাস করছে। ক্যামুর দ্য ফল-' উপন্যাসের 
মর্মকথা হলো, মানুষ যাঁদও ভণ্ড ও 'নম্ঠুর, যাদও নশতিশাস্তে ও ধরশাস্তে হতা 
না করার কথা বলা থাকা সত্বেও মানুষ হত্যা করছে মানৃষকে, রাষ্ট্র হতা করছে 
অপরাধীকে, সমাজ অনুমতি 'দিচ্ছে গণহত্যার, তবু মনুষ্য-পাঁরস্ছিতি আমাদের 
নৈরাশ্যের উদাসীনতায় নিয়ে যায় না। আস্তবাদশ সাহাত্যক ক্যামূর সাহত্যবাণখ 
হলো, যণন্ত বা ববাস কোনটাই অর্থহীন ও অসংগত মানবজীবনের ওপর 
আলোকপাত করতে পারে না, পারেনা জগৎ ও জীবনকে অর্থমপ্ডিত করতে । তব, 
ক্যামহর মতে, নরাশা নৈব নৈবচ। নিঃশেষে নৈরাশ্য ও দহঃখকষ্ট দমনের অক্রাস্ত 
চেস্টা করার মধ্যেই মনুষ্য জীবনের প্রকৃত তাৎপর্য নীহত আছে । শিজ্প-সংস্কৃতি 
প্রোমক এবং সাহত্যরাঁসক ক্যামূর জীবন-জিজ্ঞাসার পাঁরাধ ছিল বৃহৎ--শিজ্পশ 
হিসেবে তান সব সময়ই ছিলেন মহৎ ও বৃহৎ কিছুর সন্ধানী । ধকম্ত্‌ তাঁর 
প্রাতিশ্রতিময় জীবনের আক্মিক অবসান ঘটে মান্ত ৪৭ বছর বয়সে-_-১৯৬০ খহস্টাব্দের 
৪ঠা জানুয়ারীর এক মোটর দঘটনায়। 


সাহিত্যে অন্ভিবাদী চিন্তা-ভাবনা 


1 ৯ ॥ 


যাঁদ বাল সমস্ত রকম বিাচ্ছন্রতার বিরদ্ধে, বা যা কিছ পর্ব-সর্মার্থত, মূর্ত, 
এক্যবোধে সার্থক তার সমূল ধঙ্ংসের বিরুদ্ধে আঁস্তত্ব রক্ষার নামে সংগ্রামের দীপ্ত রূপই 
ইংরাজিতে “একৃজস্টেনীসয়ৌলজমৃ* বোধ হয় ভুল হবেনা । যেকোন সংগ্রাম ছোট 
হোক্‌, বড় হোক, কোন অস্তিত্বকে টাকে রাখার কারণে বা অনা কোন বড় অস্তিত্বকে 
গঠন করার জনাই ঘটে । অর্থাৎ মানুষকে বাঁচিয়ে রাখার জন্যই আসে সংগ্রাম । আর 
সংগ্রাম কথাটার সংগে অস্তিবাদ 'নাবড় ভাবে জাঁড়য়ে আছে। আমরা তিনটি শব্দ 
সামনে রাঁখ-_বিচ্ছন্বতা, ইতারাঁজ্র প্রাতিশব্দে 'আলিয়েনেসন, সংগ্রাম অর্থাৎ গ্্রাগল, 
অস্তিত্ব, বার সাধারণ ইংারাঁজ প্রাতশব্দ “একাঁজস্টেনৃস্‌। 

মূল লক্ষ্য যেখানে একাঁজস্টেনস্‌, সেখানে কিন্তু প্রদীপ জখলানোর আগে সল্তে 
পাকানোর মত এসে যায় বিচ্ছি্ তা শব্দটা । আবার, আস্তত্ব শব্দটা না থাকলে 'বাঁচ্ছ্রতার 
জন্ম হয় কি করে! স্বভাবতই লাঁজকের এই ধশধা এখন তফাতে থাক । মানুষ মাত্রেই 
সামাঁজক জীব । সমাজবদ্ধতার মূল 'ভীত্ততে আছে সংঘবন্ধতা, এক।-চেতনা । যা কিছু 
এঁক্যহীন, নিঃসঙ্গ: তা-ই মানুষকে বিচ্ছিযতার দিকে নিয়ে যায়। সমাজ থেকে সরে 
আসার নাম 'বাচ্ছন্নত, নিজের এ তহ্য-সম্মত ভাব-ভাবনা থেকে মুখ ফিরিয়ে নিজের 
মধ্যে নিঃসঙ্গ হওয়ার নাম আত্মসর্বগ্বতার জালে জাঁড়য়ে যাওয়া, অহংমুখ হওয়া । 

এমন আত্মমূখ হওয়ায়, এমন বাচ্ছল্লতাব বেদনাকে দুর্হভার, স্বাস্তকর, যল্পণাদায়ক 
হতাশাব্যগ্রক মনে হওয়ায় অ'মাদের দেশের এক বিশাল স্তস্তের মত বান্তত্ব যান বাস্তবিক 
অথেই দ্য গ্রেটেস্ট ম্যান অব দ্য নাইন্টিন্থ- সেপ্সুরী,' সেই বাঁকমচন্দ্র কমলাকান্তের মূখ 
দিয়ে একটি গুরুত্বপূর্ণ কথা বলেছেন,কেহ একা থাঁকিও মা। যাঁদ অন্য কেহ 
তোমার প্রণয়ভাগী না হইল, তবে তোমার মনুষ্যজল্ম বৃথা” । রেনেসাঁউচ্চাকত উনিশ 
শতকের মম্বাণী ছিল-_-“মেন আযাও্ড উইমেন আর বেটার দ্যান হরোজ আযগু হিরোইনৃস্‌: 
বাঁজমচদ্দ্র মানুষের দিকে তাকিয়েই একা না থাকার কথা বলোছিলেন। সেই সংগে 
তার তীব্র অনুসন্ষিৎসা ছিল জল্ম ও জীবনের মূল প্রশ্নকে টান দিয়েই --“এ জীবন লইয়া 
ি করিতে হয়, কি কাঁরব ?' জাঁবনের সংগে মানুষের যোগ 'নাবড়, যেহেতু জীবন 
একা চলতে পারে না, জানে না, তাই মানুষ তার একমান্র আধার, সে 'নজে আধেয়, এবং 
যেহেতর দুয়ের চতার্দককে অবলম্বন করেই উভয়ের জয়যাণ্রা, তাই জীবন ও মানুষ 
ধবাচ্ছল্ব হলেই উভয়ের অস্তিত্বেই পড়ে টান, কোথায় যেন এক শূন্য হয়ে যায়--যার কথা 
[বিশ শতকের কাব টি. এস. এঁলয়টের কথায় পাই--উই আর দ্য হলো মেন' । এমন কি 
এিয়টের একথাটাও তখন সত্য হয়ে ওঠে--এএভরিওয়ান ইজ এলোন, আর ইট সমূস্‌ 

মন । টু 

এমন অস্তিত্বের টানের ব্যাখ্যার আদিতম কথাটি হল, আম্তত্বহণীনতা সত্য হলে জীবন 
মূলাহীন, মানুষ নিঃসঙ্গ । এমন সঙ্গহীনতার অন্য নাম বিচ্ছত্রতা। অর জাঁকা মানুষ 

আম্তবাদ-_-৯ 


১৩০ / আঁম্তবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


জগত থেকে বাচ্ছন্বতার নাম যাঁদ সংস্কৃত দার্শীনকদের ব্যাবহৃত “নাস্তি' হর, তবে জাবন 
জগতমীখতা ও মানবপ্রেমের -নাম হয় 'আস্ত'। বিচ্ছিন্নতা বিমূর্ত হতে পারে, আঁস্তবাদ 
।নিন্দেহে স্তে ঘিষর । ধঁনূষ মানেই'তার' মস্ত রকম ভাল-মন্দ নিয়ে, চাওয়া-পাওয়া, 
সংকট, হতাশা, ব্যান্তস্বাতল্জ্রয, স্বাধীন ভাবনা, যন্ত্রণা, পছন্দ-অপছন্দ, দ্বণা, পাপ, পাপ- 
হাঁনতা, সঙ্গহশীনঙা ও একাকত্ববোধ নিয়ে এক "টোটাল ম্যান । এই টোটাল ম্যান-ই 
অস্তিবাদী দাশনিকদের লক্ষা । এর থেকে ভ্রামক 1ব্চিত মানষকে আস্তে আস্তে এক 
শুনে।র দিকে খেলতে থাকে । শুন্যের দিকে যাওয়া সম্পূর্ণ হলেই তার সামনে আসে 
ভয়াবহ মহাশুন। - তা-ই বাচ্ছন্বতার চরম রূপ। মহাশুন্য” কথাটির সংগে আমরা 
অসংগত বা “আবসারাডাট'-র লাদৃশ্য কষ্পনা করতে পাঁর-যে আবসারডিটির কথা 
আলবের ক্যামু তার “দ মথ: অফ সিসিফাস, গ্রন্থে প্রথম প্রয়োগ করেন। 

এক্ষেত্রে মানুষ যেমন অসহায় হয়ঃ তেনান জীবনও চলৎ-শীশ্তহীন দূর্ধল, স্থবির 
হয়ে পড়ে । এমন ধে কামা নয় ভা বুঝেই ধামিকরা ধর্মের আধ্যাত্মকতা এনে, সমাজ- 
তত্তাবদ ও দার্শীনকরা যেমন য্যান্তুতর্কের জাল ফেলে ্থুর স্ব খু সদ্ধান্তে এসে জীবন- 
বাঁদতায় াল গ.টিরে নেন, তেমান চিন্্রশিস্পী, কাব, গণ্পকার, ওুপন্যাঁসক ও নাট্য- 
কাররূও বাচ্ছ্নতার বিরুক্ধে তাদের লেখনীকে সবল করেন। এরা হলেন স্থৃম্টিধর্মী 
মনের অধিকারী । এ+দের রচনা সেই বাজ্মীক কাঁথত "কাঁমদং' শব্দউচ্চারণপের এক 
সবল আবেগমাথত থাদু বিস্মার । এ'দের তৃতীয় নয়নে জীবন-জগভ-মান:ষ এক বিশেষ 
র্প পায় । তাভেই বেভাবে স্মাহতো জীবন ও মানুষ উঠে আসে, ভা কাম্পাঁনক হলেও 
স্ব-কাল ও স্ব-সমাজানরভর গভীরভাবে, এবং অস্তিত্বের সংকট মোচনে তারা তাঁড়ত হন, 
আঁচ্ছর হন, ভয়ংকর রকমভাবে বিপধন্ত হন । 

এই সধাবয়ব বিপয'স্ভতাই সাহত্যে আস্তবাদের শ্ৰীকীতর ও স্বর্প নির্ণয়ের পথ 
চিহিত করে ধারে ধারে । কিন্তু সাহতো-শিস্পে আঁম্তবাদকে শ্বাগত জানাতে গিয়ে কেউ 
হয়েছেন নৈরাশ্যবাদণী, কেউবা আম্তবাদের জীবননিষ্ঠ ভিত রচনায় তৎপর । আঁস্তবাদ 
সাহতে। প্রয়োগ করতে 1গয়েঃ বা কথাটা ঘ্ারয়ে বাল, কাহিনী, ঘটনা, চারন্র-কথাকারদের 
ক্ষেত্রে, ইমেজ, বওব্য- কাঁবদের ক্ষেত্রে এসব মাধ্যম করে এরা সাঁহত্যে আস্তবাদের 
মূল/রনে একাধিক বিপরাঁত শব্দকে বাছতে আমাদের অনুপ্রাণত করেছেন। আযব্সার- 
ডাট, নৈধ্যন্ডিকতা, ব্যান্তস্বাতন্ত্য, মানব-বাচ্ছন্নতা-এসব এমাঁনতেই মনে ভেসে ওঠে। 
ভেসে ওঠে 'কামউনিকেশান' শব্দাটও | জীবন ও মানুষের সংগে- প্রত্যক্ষভাবে বা 
অপ্তত)ভাবেই হোক- যোগ্নাযোগ করতে গিয়ে যে মমস্যা আসে--ভা ব্যান্তগত সম্পর্কের 
স্তর আতন্রম করে আসে ইম্‌পার্সোন্যাঁলাট"র স্তরে । সেই' নৈর্বাস্তকতা ! 

উদাহরণ দেওয়া যাক। টি. ই. হিউম এমন নৈর্যান্তক কাব্য-বিষয় ও কাঁবমানসকে 
বলছেন 'শীতল' আর 'কাঠন”, জর্জ টি. রাইট তো কাঁবর সমঞ্ড রকম জাগাঁতক সম্পর্ক-রহিত 
কাঁব-ব্যান্তত্ের মুল নিয়েই প্রশ্ন তুঙ্দেহেন। তান উদাহয্রণ "দিয়েছেন ওয়ালেস 
স্টভেন্সের কাঁবতা। সেখানে অনেক জায়গায় মানুষ নেই, থাকলেও উপেক্ষারই বস্তু 
উপন্যাসের বিষয়েও দেখা গেছে পারণামী হতাশা, মানুষের ওপর বিশ্বাস হারানোর মত 
মানীসকতার প্রকাশ । 


স্মাহত্যে এমন আন্তিবাদের ব্যবহার নিয়ে আলোচনা এদেশেশবদেশে বহুকাল অগগে 


সাঁহতো আস্ডধাগণ ণটজা-তাঁধদা /”৯৩৯ 


থেকেই শুরু হয়েছে । এক এক সময়ের সমাজ, মানৃষ, পাঁরধেশ এক একভাবে আশ্তত্ব 
টিকিয়ে রাখ।র সমস্যার সামনে আসে । আঁন্তবাদ কড়া অথচ মুদুষ্বাদশ তীমাকের প্রত 
ধেশারার বিষ্তার করে স্স্বাদু অথচ রহসাময় করেছে সাহত্য-ভাবনাকে। বিচ্ছ্বতার যে 
শুন্যতা, তা অনেকটা প্রাপায়ামের মত--সৈই মুহূঠ যখন সমন্ত জাগাতিক জ্ঞান লুপ্ত, 
১৮৬৯ 'মৃতের মত" কিন্তু মৃত নয়। অথণীত বীচ্ছল্বতা সম্পূর্ণ সত্য নয়, আশ্তিত্বেই 
তার ত। 

বিশ শতকেই হট বড় যুদ্ধ হয়ে গেছে! এক একাট যুদ্ধ শুধু বিরাট জীবন-হানি 
ঘাঁটিয়ে 'নরম্ত হয় নি, প্রত্যেকটি মানুষের মনে ও সমাজে আঁন্তত্বের মাটিকে করেছে 
আলগা নড়বড়ে, সংকটকে করেছে রন্তচক্ষু ও আ্মক. জীবনকে করেছে তীব্র আম্মুর ও 
উৎকোন্দ্রুক। প্রথম বিশ্বযুদ্ধে যার সূচনা, "দ্বিতীয় বিশ্বযুদ্ধে তার প্রসার । বিশ শতককে 
বিজ্ঞানের এক রেনেসর কাল বললে অভ্যান্ত হবে না। আর এমন বিজ্ঞানের সর্ধব্যাপক 
অনন্ত ক্ষমতায়- অনেকটা অলৌকিক শান্তর মত প্রয়োগে মানুষ হচ্ছে অবহেলিত, তাই 
মানুষের হতাশা, উদ্দেশ্যহীনতা. বাসনাহশীনতা, বিরীন্ত, অবসাদ. অসুস্থতা স্পন্ট। এই 
বাসনাহানতা বাাসতক হয়ে কাঁবদের বিষয়ে নৈব্যাস্তকতা আনে, সমান্টগত হয়ে কথাকারদের 
ভাবায় । 

এখান থেকেই আমরা এই ঙিদ্ধান্ত নিতে পারি, বিশ শতকের বিজ্ঞান ও যুদ্ধ 
'বাঁচ্ছন্ব তাকে মাথা চাড়া দেবার সুযোগ করে দিচ্ছে । সমাজনীত, ব্যান্তর পছন্দ-অপছন্দ 
যেখানে মূলেই ঘা খাচ্ছে, সেখানে আঁন্তত্বের সংকট তীব্র হতে বাধ্য । অভ্ভিবাদের মূল 
কথা হল, মানুষের স্বাধীনতাবোধ, স্বাধীনতাজ্ঞান ও স্বাধাঁন অশ্তিত্বকে বাঁচিয়ে রাখার 
গভীর গোপন এবং একমাত্র বাসনা । সাহত্য এই স্বাধীনতার কথা বলে, তার 'বিষয়। 
কাহিনী, চরিত্র, ঘটনা, উপসংহার- এসবের মাধামে | হোয়াট ইঞ্জ িটারেচার' 2 এমন 
শীর্ষক বিষয় নিয়ে আলোচনায় সার্তর্‌ বলছেন, শস্পকর্স মানেই মানব সমাজের 
স্বাধীনতায় আস্া ঘোষণা" । মানুষের আন্তত্ব টিকিয়ে রাখার কথায় সোচ্চার হন 
সাহাত্যিকরা, সেই সংগে নিজেদের সচেতন রাখেন নিজেদের ও সময়বিশেষে স্বাধান 
আন্তত্বকে বাঁচিয়ে রাখার বিষয়ে । হিটলারের আমলের লেখকদের নিজেদের আন্তদ্বের 
সংকটের কথা ভেবে "হোয়াট ইজ লিটারেচার'-এ সার্তরু বলেছেন, আম এমন লেখকদের 
দেখোছ, যারা যৃদ্ধের আগে মনে প্রাপে ফ্যাঁসবাদকেই চেয়েছেন, অথচ নাখসরা ঘখন 
তার্দের ওপর সম্মান ঢেলে "দয়েছেন, তখন তারা বন্ধ্যতায় 'নমাঁজ্জত হয়েছেন' ।* 

যারা সাঁহত্যে অনেক ভূল-ভ্রান্ত, দ্বিধা-দ্বন্দেরর পরেও আঁগ্তিবাদকে স্বাগত জানাতে চান 
তারা ইতিহাসের ধারায় নিজেদের আঁষ্ত্বরক্ষার বল্ণাও ভোগ করেছেন কোন না কোন 
সময়ে । আঁন্তবাদশ সাহিত্য তাই যেমন সমকালের সমাজ, জীবন, মানুষ-্এর হীতির 
দিকটা তূলে ধরে, মানুষকে জশবনের প্রাতি জীবন্ত হতে শেখায়, তেমনি তার রচায়তাকেও 
বৃখিয়ে দেয়। সার্তর্‌, ক্যামূর সাহত্য এবং সাহত্যে আঁঙ্ুবাদের প্রথম প্রবস্তা 
িয়োদোর দম্তমভাস্কর রচনাও তার প্রমাণ দেয় । 

দাশশনক ধ্যাখ্যায় আঁচ্ভবাদের প্রথম স্বীকৃত পুরুষ কিয়েকেগার্দ, এবং সেই অন্ি- 
বাঈকে পঁজনশীল সাঁহতোর বৈশিষ্ট্যে আভবাবকত্ব দানের ক্ষেত্রে প্রথম উক্ভ্বল প্রষ 


অনুবাদ : অজিকু ভটরাচার্য, “পরিচয়* পত্রিকা । 


৯৩২ / ভাঙ্তিবাদ £ দর্শনে ও সাহাত্য 


ফিওদোর মিখাইলোভিচ দন্ডয়ভ্স্কি-_যঁদিও তার সামান্য আগে এবং তার প্রায় সমকালে 
দেখি তলঙ্ডয় ও তৃর্গেনিভের সাহিত্যে বিষয়বন্ভুর আধারে আন্ঠিবাদকে প্রকাশ করতে। 
দন্ডয়ভ্‌স্কি রাশিয়ার জারের শাসনকালের যুবক পুরুষ । এমন দম্ুয়ভ্স্কি দিয়ে বিশ্ব 
সাহিত্যে আন্তিবাদের প্রয়োগের আলোচনা শুরু করলে স্বভাবতই উত্তর কালের পাঁথবাঁর 
পরিবেশ-পারাস্থিতির পরিচয় মনে রাখতে হয় । 

আগেই বলোছ, বিশ শতকের দুটি দুরন্ত গতিশীল জলন্ত আগ্ন গোলকের মত 
যৃদ্ধের কথা | প্রথম বিশ্ববৃ্ আরন্ত ও শেষ সুদূর ইউরোপেই, দ্বিতীয় বিশ্বযুদ্ধ তার 
কালো হাত বাড়ায় প্রাচ্য ভূখণ্ডে। আমরা যারা ভারতীয়, তারাও যুদ্ধের ভয় ও শব্দ, 
প্রসার ও প্রেত থেকে নিজেদের লুকোবার জন্যে জানলা-দরজা আপ্রাণ বন্ধ করার চেন্টা 
করলেও যুদ্ধ আমাদের উঠোনে এসে সদন্তে দাপায়, কাঁপয়ে দেয় মাটি, জানলা-দরজা 
ভেঙে আমাদের শ্বাস বন্ধ করে দেয় যুদ্ধের বিষাক্ত ধেশয়ায় । মান্র ছয় বছরের যুদ্ধ 
আমাদের রন্তচক্ষু দেখায়, যুদ্ধের শেষে আমরা ক্লান্ত বিধ্বস্ত নানা দক থেকে, কিন্ত 
আমাদের সমাজ-মাঁটি, আমাদের ৬+বন, আমাদের ব্যান্ত-আত্ম।' গভীর সংকটের মুখোমীখ 
দাড়ায় 

এতেই আমরা হই 'বাচ্ছন্র, আত্মকৌশ্দ্রক ৷ যে স্বাধীনতা আন্দোলনে আমরা প্রথম 
মহাযুদ্ধের পরেও ছিলাম গোম্ঠীবদ্ধ, ধনতান্লিক সমাজব্যাবস্থার আশ্রয়ে ও বিশ্বাসে 
পরস্পর যৃযুধান দুই ভ্রাতৃরাষ্ট্রের সংঘর্ষসংঘাত সেই গোম্পীব্ধতার মূলে ঘা মেরে 
আমাদের বিচ্ছিন্ন করে দেয় । আমরা সর্বাদক থেকে 'বাচ্ছ্ন হয়ে যাই, যেতে থাকি। 
দষ্তয়ভ্স্কির সময় থেকে আমরা অনেক সরে এসেছি । রাশিয়ায় এসেছে জারের শাসন- 
শেষের ন্ুগাঠত সমাজতল্প প্রাতিষ্ার ব্যাপক প্রেরণা ও প্রত্যয় । জার শাসন ও শাসনের 
অবসান, দুই ধনতাল্লিক শাবরের মদমত্ত পারস্পারক যুদ্ধ, আমাদের বুকে যুদ্ধবাজদের 
ভয়াল তাগুবনৃত্য--এসবই একে একে সম-সময়ের সাহত্যে আন্তিবাদকে নানান ডাই- 
মেনশানে ধরার সুযোগ ঘটায় । 

আম পাঁথবাীর সাহিত্যে অন্ডিবাদের প্রয়োগের কিছ স্ক্ষ্ম সৃত্রই ধরতে চাই। তার 
মৌল আবেগটি ছিল সামগ্ততান্লিকতা থেকে ধনতান্ত্রিকতা হরে সমাজতাল্তিকতাকে 
চাঁকত বিস্ময়ে অবলোকন করে ওপাঁনবোশক সাম্রাজ্যবাদী পরাধীন রাস্ট্রকাঠামোয় লালত 
লেখকদের [চন্তাচেতনায় নত্ন করে জন্ম নেওয়ার মধ্যে নীহত । তলস্তয়, তুগ্গেনভ।, 
দপ্তয়ভস্ক' কাব বোদলেয়ার উনিশ শতকের মানুষ, বিশ শতকের কথাকার সার্ত-রু, ক্যাম, 
কাফকা, কক্‌তো, কাব্যে এীলরট, ওয়ালেস 1৮৬্নপু, আাধলো স্যাক্সন কাব ইয়েটস্‌ 
পাউণু, অডেন, ডিলান টমাস, চিত্রশিল্পী পিকাসো, এবং একালের বহ বিদেশী নাট্যকার 
সাহত্যে ও শিল্পে আন্তবাদের প্রয়োগকে তাদের রচনার পন্য়াটভ পার্সোনোলাট' দিয়ে 
দীপিত করেছেন । আমাদের দেশের দুই বিশ্বযুদ্ধ-প্রভাবত কালের লেখকদের স্মরণ 
করে একেবারে হাল আমলের 'কছু আগে পরে আঁবভূতি বুদ্ধদেব বন্ুঃ জ্যোতারম্দ্র নন্দী, 
সন্তোষকুমার ঘোষ, সমরেশ বস্তু, বিমল কর, মাতি নন্দী, দেবেশ রায়, শীষেন্দু 
মুখোপাধ্যায়, জনীল গঙ্গোপাধ্যার, দব্যদ্দ; পালিত প্রমুখের লেখাতেও দেখা যাবে 
আন্তত্বের সংকট, আম্তিত্ব রক্ষার সংক১ ও সংগ্রাম, বিচ্ছল্বতা বোধকে সারয়ে আন্তত্ব জয়ের 
উল্লাস, আবার 'বাচ্ছ্লতার সমূহ বেনা ও 'বদীর্ণতাও। 


সাহত্যে অস্তবাদশী চিন্তাভাবনা / ১৩৩ 
1 ২॥ 

নিশ্চননই সারা পাথবাঁতে স্যাহত্যে আম্তবাদের প্রথম সার্থক প্রবস্তা দস্তয়ভ-স্কি। 
আজ ত প্রমাণিত। কিন্তু তার সেকালের স্যাহত্য-পাঠকদের এক্যাধক সমালোচকদের 
তীব্রতম প্রাতীন্ষিয়া ছিল তার 'বরুদ্ধতার ৷ হাসাকরভাবে .সেকালের এক সমালোচক 
শয়তান-দদল' ভ এক গভীরতম অন্তদরীন্টর কথা বলে তান চার করেহেন তার স্থুকৌশলে 
মানুষের পাপ ও যত রকম হাীনতম প্রবীত্তকে বাইরে টেনে আনার ক্ষমতাকে এবং বলেছেন 
“আন এ্যাব্জীর্বংাল ইন্টারোস্টং নভোলস্ট অফ আযডভেষ্টার'-_ঘে কথাটা একমান্ত 
আলেকজাগ্ার ড্মার সঙ্গে অুলনায় অুপ্রযুক্ত হয় । গোকির মত লেখক সন্দেহ সংশয় 
নিয়ে রাইটার্স কংগ্রেসে বলেন, 1005092৮510 1083 99277০81160. 2 3০91521 101 
000৮ 10106 010 55910 10159 10010 1011 076 1000002] 21711021 11750111065 06 
000] 200 1১০ 00110. 189 0700 17. 0106 00 88106 10 096 10) 07991 00 10561 
2700 60056 10. 

পাঠক-সমালোচকদের বিচার ছিল একমুখীন। তারা বার বার বলেন, দস্তয়ভযস্কর 
উপন্যাসের চারন্ররা আত্ম-নিয়ল্লণশান্তহীন, আঁন্ছর-বাদ্ধ, দাঁয়ত্বজ্ঞানহশীন। সেখানে 
বন্যত, হিংস্রতা, জীবনহীন বিভশীষকার দ.ঃস্বম্ন, একটা নৈরাজ্যবাদী আবহাওয়ার 
কালো বষাদ | 0. 20০1০: 08০-এর ভাষায় '8]০০৭ 205, 700 60170 0০ 
50210955 0০ 11) 006 01] 01222 06 0006 1010161)1 সেখানে তাই ৮1০০৪ 
15 01 002 ৮০75 25581002 01 01)2100556215? 81525 218 117013617591210 8০011 
তার উপন্যাসের অস্বাভাবিক জাটলতার কথা বলতে গিয়ে সমালোচকের এমন মন্তব্য ! 
আর এত পব প্রশ্ন, ব্যাখ্যার উত্তরে, তার উপন্যাসে কেন এত অন্ধকার--তার জবাবে, 
দস্তয়ভ((স্কর একটিমাত্র উত্তর- চারপাশে এত অন্ধকার আছে বলেই। 

এখানেই আঁন্তবাদী দশ্তয়ভাস্কর আভধান্লা--অন্ধকার থেকে আরও অন্ধকারে নামার 
কারণ জীবনের কেন্দ্রন্ছ শান্ত যে আলোর, ষে আঁন্তর, তারই সম্যক সন্ধান করা। 
দণ্তয়ভ্স্কির সময়টা ছিল চরমতম বিষাদের, অগন্তব রুদ্ধশ্বাস নিজন নৈরাজ্যবাদের, 
হতাশার | এটার মূল্যায়ন ছিল সঠিক দশ্তয়ভ্য্কর উপন্যাসে । তাই মানুষের মনের 
আলো-অন্ধকারের অনুসন্ধানে তার জীবনাগ্রহকে ঘা তার দর্শন--তাকে টেনে এনেছেন 
এক বিরাট বিশাল মঙ্গলময় শান্তর উৎসে । আর এখানেই সমস্ত রূঢ় সমালোচকদের, 
বিরোধী, বিরন্ত, হতাশ, উন্নাসক পাঠকদের অস্বীকার করে তার অন্ভিবাদী সাহিত্য- 
ভিত্তি শন্ত হয়েছে । প্রমাণ হিসেবে আমরা তার চারটি প্রধান গ্রন্থের উল্লেখ কার-- 
“জাপিস্কি ইজ পদপোিয়া' (নোটস্‌ ফ্ম দ্য আগারগ্রাউণড ), প্রেষ্চপ্রেনিয়ে ই 
নাকাজানিয়ে' (ভ্রাইম আগ পানিশমেণ্ট ) ইদিয়ত (দ্য ইডিয়ট ) এবং প্রাতিয়া 
কারামাজোভি' ( দ্য ব্রাদার কারামাজোভ )। 

রূশীয় সমালোচক: মেরেঝকভাম্ক একটি মূল্যবান কথা বলেছেন, দশ্য়ভস্ক 
কখনোই পালিয়ে ধান নি 2070 00৩ 10100768870 1568560৫07৫ ৪£০. . [17 
211 1715 90008£155 10) 05 156 25 23 ০ 8:০1 এগন মন্তব্যের মূল প্রমাপ করে 
তার সাহত্য থেকে উঠেআসা অন্ভিবাদী দর্শনকে। মানুষেরই ভালবাসা, মানুষেরই 


১984/ অজ্তিবাদ:৫ দর্শন ও সাহা, 


বেঁচে থাকার তীব্রতম বাসনা ও আঁকে সংগ্রামে রেখে প্রকাশ করায় এই আন্তবাদের 
প্রব্তনা। 

“নোটস্‌ ফ্রম দ্য আগ্তারগ্রাউণ্ড' উপন্যাসে কাম্পানক এক 'শ্রোতাকে সামনে বাঁসয়ে 
আলাপের ছলে জবানকদ্দীতে দন্য়ভ-স্কি দৌথিয়েছেন মানুষের গভণর গহন মনের স্থনকে 
সপন্ট করে ধরে তার স্বর্প। এই উপন্যাসের নায়কের যে অনুসন্ধান-প্রয়াস তার 
মূলে বন্তব্য হল মানুষ মাত্রেই স্বপ্ন দেখে, আর স্ব্ন যখন শেষ হয়ে যায় তান 
মনে হয়, স্বপ্নের কিছুটা যেন বাজ্তব জীবনের সঙ্গে ওতপ্রোত ! উপন্যাসটি প্রমাণ 
করে, মানুষের ইচ্ছাব্ত্তিতে কোন কলঙ্ক নেই । তার ঈশ্বরে যেমন বিশ্বাস নেই, তেমাঁন 
নেই মানুষের পাপেও। দুইখণ্ডে ভাগ করা এই গ্রন্থের প্রথম ভাগে আছে বিদ্রোহ ও 
সন্দেহ-সংশয়ে বধনন্ভ এক নায়কের 'সাইকোলাজক্যাল িলজাঁফক্যাল এন্ভায়রনমেন্ট” 
দ্বিতীয় খণ্ডে নায়কের আষ্তিত্ব রক্ষা ও ব্যাথার যল্সণা। আন্তবাদী দার্শনকের এই 
দর্গটতে বসানো আছে সমকালীন অর্থনৈতিক বৈষম্োর স্বচ্ছ আয়মা। 

আন্ডবাদী ডোনস দার্শীনক কিয়েকেগার্দ মারা যান ১৮৫৫-এ, দণ্তয়ভ্স্কির 'নোটস্‌ 
ফ্রম দি আগ্তারগ্রাউ্' বেরোয় ১৮৬৮তে ৷ কিয়েক্কেগাদের কথা তার স্বদেশের লোকেরাই 
তখন জানত না । দন্তয়ভাঁস্ক তার কথাও শোনেনাঁন, কিছু পড়েনন্ঁন। এমন কি নীংসের 
নামও তার কাছে ছিল এক্বোরে অজ্জাত ! অথচ তিন দার্শানকের ভাবনায় অদ্ভুত মিল এবং 
অপর দুজনের থেকে দন্তযভ্স্কির আঁন্তবাদী ধ্যান-ধারণা 'কিয়ের্কেগার্দেয় ব্যাস্ত থেকে ব্যাপ্ত 
হয়েছে বিশ্বে ! দণ্তয়ভ্স্কির এই উপন্যাসের নারক এক .সময়ে এইভাবে কথাটা বলে, একাদিন 
না একাঁদন চরমতম ব্ুখী মানুষও সুখের মধ্যে বিরন্ত, ব্যাতব্যস্ত হয়ে অস্থিরতার মধ্যে পথে 
নামবে। মানুষের আস্তত্বের গভীর বিচারণা, মূল্যায়ন প্রথম এই গ্রন্থে লেখক প্রকাশ 
করেন! 

আমাদের এর পরের আলেচ গ্রন্থ 'ক্লাইম আগ পানিশমেন্ট' | মধ্যবিত্ত মানুষ নব 
সময়েই একটা না একটা বিকারগ্রস্ততায় ভোগে, অর্থের ভাবনা ও বোশ চাহদা তাদের 
আরও 'বিকারগ্রস্ত করে । তারা এসব নিয়ান্ুত ষে ব্যান্ত-স্বাতন্ত্য, তা দিয়ে ম.লত তাদের 
আত্মা তথা আঁত্মক শান্তরই ক্ষয় ঘটায়! আত্মা এমন ভ্রম-ক্ষয়ের কাহনাই ক্রাইম আগু 
পানিশমেণ্ট' উপন্যাসের কেন্দ্রে উপাস্থিত। এর নাক এক িশ্বীবদ্যালয়ের আইনের ছান্র 
তরুণ রাস্কলানকভ অদ্তিস্বের মৌলিক শর্ত নিজের আঁধকার প্রাতিষ্ঠা করতে গিরে এক 
জাটল কারণে এক বাঁড় সুদখোর মাঁহলাকে করে খুন, ঠিক সে সময়েই আমে তার বোন. 
তাকেও সে খুন করে প্রমাণ লোপ করার জন্য । বাঁড়র সব টাকা-পয়সা, সোনাদানা নিত্রে 
পাঁলয়ে যায়, কোনো কাজে সেগুলো লাগাতে না পেরে এবং কাজে লাগানোর ইচ্ছে আদৌ 
না থাকায় সে গোপন জায়গায় মাটি চাপা দিয়ে রাখে | এমন খুনের প্রমাণ কারোর কাছে 
নেই। পুলিশী আইনও সেই প্রমাণে ধরতে পারছে না। এদিকে নিজের কাজের জন্যে 
রাস্কলীনকভেত্ন আসছে মনের ওপর তীর চাপ । এমন অসহনীয় চাপ সহ্য করতে না 
পেরে শেষে সে নিজেই পুলিশের কাছে স্বীকারোন্ত। দেয় । বিচারে দ্ধ আট বছরের 
শাস্তিতে নাইবোরয়ার জেলে সঙ্গী হয় সোনিয়া নামের একটি মেয়ে, যে তার মাতাল বাবার. 
সংসার চালাতে বাধ্য হয়ে বেশ্যাবাত্ত গ্রহণ করে। রাস্কলানকভের তখন খুন করার অমূতাপ 
নয়। তার অনুশোচনা ছিল স্বীকারোক্তি দেওয়ঃর বাঃপারে নিজের দুরলতার কাছে নিজের 


সাহত্যে আস্ভবাদনচভান্ভাবনা / ১৯৬৫. 


সমর্থন থাকার । কাঠন অন্ুখে ভুগে রাস্কানকভ্‌ যে নতুন জীবনে আসে, যে পাব জীবন 
অর কাম্য হয়, তার মূলে সান্ুয় ছিল সোনিয়ার প্রেম ও প্রভাব । এখানেও সেই আস্ত” 
বাদীর জীবন-অন্বেষা দস্তয়ভ্স্কির জীবনকে আদচ্তঙ্বের সুচ্ছ মূল্যে যাচাই'কয়ার জন্যই 
[বিপরীত অক্হার সংগ্রামে ফেলে, কৃতকর্মের মধ্য দিয়ে চরম পাপের থেকে জাঁবনকে, মুখ 
ফাঁরয়ে স্থায়ী একজায়গায় নিয়ে গিয়ে আসার প্রয়াস । 

“দ্য ইডিয়ট' উপন্যাসের নায়কের প্রাচীন রূশবংশের উত্তরপুরুষ 'প্রন্দ মিশকিলের 
প্রতীক্ষার মূলেও তেমান আস্তত্বের মূল্যায়নের দিক । এই উপন্যাসের মধ্যেই নায়ক এক 
সবল স্বপ্নকে সামনে রেখে যা চিন্তা করে তা হল,--০5020680716 076৬5 00৯56, 
0766 00 216 278,107) 185 10260 0010 9০০ 1] ০৩ 09900 | পাই 
আযাণ্ড পানিশমেন্ট-এর মত দ্য ইডিরট'-এর সমস্যাও সেই জীবন সংগ্রামে বাস্ত মানুষেরই 
মানসিক সংকট । আগের উপন্যাসে এই সংকট রাস্কলাঁনকভের ব্যান্তক সমস্যা ও জাতীয় 
চাঁর্য--দূই মিলে এক মনের গভীরতলের সংকট; পরের উপনাাসে তার আধার 
হয়েছে সমাঁষ্ট মানুষ । এমন সমন্টি মানুষের কথা বলতেই লেখক সমস্ত চাঁরত্ুকেই তার 
সৃষ্ট সংকটের শিকার করেছেন । ম:গীরোগণী প্রন্স মিশকিল সম্পূর্ণ সুস্থ' হবা আগেই 
উত্তধাধিকার স্তরে পাওরা সম্পাত্তিব দখল নিতে চলে আসে স্বাস্থ্য-নিবাস থেকে । অনেক 
ঘটনার মধ্যে দিরে উপন্যাসে শেষে নায়ক আবার অসুস্থ হয়েই ফিরে যায় স্বাস্থানবাসে-- 
স্ুইজারল্যাণ্ডে। মন তার ভাল-মন্দ খোঁজার দ্বন্ধে, সঙকা আচ্ছিরতার ক্ষত-বিজ্ষত। 
মিশকিলের মত সাঁত্যকারের সংনায়কের কথায় সেই সংগ্রাম_-বা আন্তবাদ' দর্শনকে 
স্্প্রাতষ্ঠিত করে । 

এমন আন্তিবাদী সাঁহতোর আর এক দৃষ্টান্ত 'দ্য ব্রাদাস কারামাজোভ গ্রন্থ । এ 
উপন্যাসেও্ড দন্তয়ভ্দ্কি একেছেন তেমন সত্চারত্র আচার্য এলডার জো সয়া ও 
আঁলিওশাকে। উপন্যাসে নায়ক দাঁমানত্র কারামাজোভ এমনভাবে উপব্যাসের কাহিনীর 
একটা অংশে শেষ ঘটার, যেখানে পাঠক এক অধ্যাত্ুলোকের ধুুবতারার আনর্বাণ আলোর 
জখবনের সত্য দেখে । সমন্ড সংগ্রাম শেষে এই তার উপলান্ধি। এসব আন্তত্ব রক্ষার শেষ 
দলিল, জীবন মূল্যায়নের শেষতম ছীন্তপন্ন । আল্িবাদী দার্শীনক-সাহত্যিক দস্তয়ভূস্কির 
আস্তবাদণ বিশ্বাসের চমৎকার প্রাতীচত্রণ দোঁখ আলওশাকে বলা জ্যোপিমার এক মন্তব্যে । 
জ্যোঁপমা আলওশাকে বোঝায়, মানুষের পাপ শুধু ব্যান্তক নয়, সমান্টগত। সমন্টির যে 
পাপ তার জন্যে ব্যা্ডিও দায়শ। ঠিক একরকম অপরাধ স্থির থাকে সেই পাপের মূলে। 
আবার বিশ্বের সব মানুষের পাপে একজন পাপা হচ্ছে না, প্রত্যেকাট মানুষের পাপ' 
তাদের প্রত্যেকের জন্যই, সকলের পাপ সকলের জন্যে । এমন সর্বব্যাপক পাপের স্বীকৃতি 
ও দহনে একজন মানৃষ হয় খুশস্টান। আর যখান মানুষ খনস্টান হয়, তখন সেই খনাস্টায় 
মানব আস্তত্ব থেকে জন্ম নেয় মানুষে মানুষে ভালোবাসার, সমস্ত মানদঘের মধ্যে ঘ্রাতৃত্বের 
বন্ধন, প্রেম, প্রত্যয়, সুস্থ প্রীতশ্রত। এত কথা এবং এমনভাবে দস্তয়ভ্স্কির জ্যোসমা 
যখন বলে, তখন ল্লেখক দগ্তয়ভ্স্কর 'প্রফোঁস' মেনে নিলেও একথা ঠিক এসবের মধ্যে 
আছে ব্রহ্মার নাভিমূল থেকে উঠে আসা সেই পদ্মের মত এক. মহৎ মানব্য--যা মাব্দ্ষকে 
সমস্ত বৈপরীত্য, বৈষম্কে অস্বীকার করে বেঁচে থাকার আঁ্ভদ্বে মুখ ঢাকতে শেখার । 

, আমরা সমস্ত মানুষই বাচতে চাই, সংগ্রাম-বাচ্ছ্ন বাচা নয়, সংগ্রাম-নাকি জীবনের 


১৩৬4/ আম্তরাদ,ঃ দর্গনে, ও সাহতোো . 


অভ্াম্ততার মধ্য দিয়ে একটা "স্মিত জায়গায় জীবনকে রেখে যেতে চাই । এটাই আঁদ্তবাদী 
ধ্যান-ধারণার মূলে । দদ্তয়ভ্স্কির. চারন্রগ্লি এমন যাদের দেখতে । আমরা তাদের 
বিচির জীবনাচরণের আয়নায় নিজেদের দেখতে শুর; করে দিই । এক সময়, শুধু মনে 
হর না, শাশ্বতভাবেই সতা হয়ে ওঠে, আমরা তাদের সঙ্গে গভীরভাবে আঁবাচ্ছত্ । সেখানে, 
মেরেঝকভ্‌স্কির কথায়--4716 0205 110606৮6210 2০001) 20 158115 
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ফিওদোর মিখাইলোভিচ্‌ দস্তভ্রস্কির উপন্যাস ধরে আমরা একটু বিস্তুত আলোচনা 
করে তাকে সাহিত্যে আস্তবাদ প্রবর্তনার প্রথম সার্থক প্রবন্তা হিসেবে সম্মানিত আসন্টুকু 
দিলাম । দস্তয়ভস্ক যুগ-দংকটে, সমাজপ্রেক্ষায়, ব্যন্তক জীবনের যল্ধণাদায়ক 
অভিজ্ঞতার অজন্র ছোটবড় স্মৃতির নাঁড় দিয়ে যে সাহত্য স্থৃণ্টি করে গেছেন উত্ত্রকালের 
অস্তিবাদী সাহতায ও সাহাত্যিকদের উপধোগী করে, তারই ধারায় উপন্যাসে একে একে 
এসেছেন পারা পাঁথবীর সাহত্যে সার্তর্‌, ক্যাম, কাফকো প্রমুখ । 

দ্তয়ভদ্কি উনিশ শতকের লেখক, এটা বিশ শতক । এই শতকে আমরা পেয়েছি 
আঁঙ্তবাদী ফরাসী লেখক সার্ত-রু, কাামু- এদের । বিশ শতকের প্রথম বিশ্বযুদ্ধ শেষ, 
সমাজে ভান শুরু, দ্বিতীয় বিশ্বধৃদ্ধ শেষ, সেই ভাঙনের বিস্তার, বলা যায় পূর্ণতা । বিশ 
শতকের এমন দুটি যুদ্ধ আনে মানুষে-মানুষে. মানুষে-সমাজে বাচ্ছন্বতা তথা এক গভীর 
গহন শুন্যতা । এমন শূন্যতা, বীচ্ছন্নতার বিপক্ষেই কথা তুললেন সার্তর, ক্যাম প্রমুখ । 
ঠাদের উপন্যাসে এলো 'বাচ্ছন্তা ও শূন্যতার বিপরীত আম্তবাঁদতা- আঁম্তত্ব রক্ষার 
কথা। বশ শতকের আর একটা দিক হল এস্ট্যাব্রিশমেণ্টের বিরোধিতা । যাকিহু 
প্রাতীশঠত, পুরনো, গতানুগতিক তার বিরুদ্ধে ব্যান্তর জেহাদ যোষণা। যা কিছু আর 
তীপ্ত দেয় না'একঘেয়ে জীবনের ঘানিটানাকেই একমাত্র কর্ণ বলে মনে করে বিরাট সচল 
সরব সংগ্রামী জীবনের পক্ষে তারই বিরোধিতা করা। আঁস্তবাদ জীবনে আর এক 
সংকটের সম্মখখীন হয় । দস্তয়ভৃস্কির ছিল সমাজ, অর্থনীতি পাঁরপার্খের থেকে ব্যন্তির 
আঁস্তত্ব রক্ষার সংগ্রাম, বিশ শতকে সাবু, ক্যাম প্রমূখ ব্যান্তর মগ্রচৈতন্যে ডুব 'দয়ে তুলে 
আনলেন আগ্তবাদের আরও নতুন ব্যাখ্যা, জীবনকে ম্যবান করার মত শিম্পরসদ | 

সার্র্-এর 'নাঁসয়া' (148.4508 । উপন্যাসে নহান পোর্ট অফ বোঁভিলের আঁধবাসা, 
মুখ্য চীরত্র বা নায়ক আতোয়! রোক্যুতাঁর যে দিনালাপ. তার মধ্যে লেখকের অস্তিবাদাী 
দর্শনের প্রত্যয়াসদ্ধ প্রয়োগ সপন্ট। এখানে আছে নাকের জাঁবনের এক সংকট । সংকট 
নায়কের সচেতন আত্মহনন বা,নার মধ্যে থেকে উঠে আসে । নায়কের দেখা দেয় এক- 
ধরনের অস্চ্ছতা,_যা এক গভনর ঘন্দ্রণায় পরিণতি আনে নায়ক চারত্রের। এই যন্দ্রণা 
এক ব্যান্তর অন্তর্গগতের উপলান্ধ । বোভিলে জাহাজে খ্াক্রাপণথে বসে ঝোল্প্যুতার উানশ 
শতকের এক আভজাত বংশীয় ব্যান্তত্ব ম. দা. রোলেবোর জীবনী-রচ্না করতে চায় । এখানে 
এসে তার সংযোগ সম্ভব হয় অটোডিডাকৃট: বলে বখ্যাত এক ওঁগিয়ার পি-এর সঙ্গে । 
পরে আসে এক যৌন সম্পর্কস্ত্রে এক নারাসঙ্গ ৷ এইভাবে পাঁরপার্থের বেন্টনীতে নায়কের 
উপলাব্ধ ঘটে, তার গবেষণার কাজ নিখ"তি কম্পনামান্র। আর সে এক আকর্ষণীয় সচেতনার 
ঠশকারমাঘ--যেখানে মূহূতের স্বাধীনতা বা মুন্তির বদলে আযবসাডের সময়েই নাখল 


সাহত্যে আম্তথাদশ চিন্তা-ভাবা / ১৩৫ 


শ্থ সত্য রূপ পায়, নায়কের সচেতনার ক্তুর্প অন-আধিকারমান্র থেকে যায় । কাফে 
মালিক মাঁসয়ে ফাস্‌ক্যয়েলএর মৃত্য সম্পর্কে নায়কের কাচ্পনিক বিশ্বাস ও সেইসব 
ভাবনায় নায়কের বিপদ সংক্রান্ত অনুভূতি, এক যুগল তরুণ-তরুণীর মৈথুনদৃশ্য কম্পনা, 
তরুণী লুসিয়েনের ধার্ধতা হওয়া ও মৃত্যবরণ--এসব ঘটনা 'দয়ে সারের রোক্বাতায় যে 
নিঃসঙ্গ মাত নির্জনতায় ফিরে আসার চিন আঁকেন, তার মধ্যে ব্যান্তর আস্তত্বের সংকট 
তীব্রতম । নায়কের কষ্পনায় অন্যতম. নারী চার আনি-র আস্তত্ব থেকে আরভ্ড করে যেদব 
ঘটনা-চাঁরন্র কাষ্পাঁনক, অবাস্তব বলে মনে হল্ছে, সে সবই কত প্রকৃত অথেই বাস্তব । 
বাচ্ছ্রতার ক্পনায়, বিহংলতায়, নিজনতায় সার্তর্এর নায়ক ব্ান্তর আঁস্তিত্বের যল্ণা 
ও সংকটের একমাত্র আবিষ্কারক । 

দ্য এজ্‌ অব রীজন' উপন্যাসেও সার্ভ-র্*এর আস্তিবাদী ভাবনার সম্যক প্রাতীবিস্বন ! 
উপন্যাসের নায়ক ম্যাথ প্রণয়িনী মার্সেল ও তার্দের সন্তানের হাত থেকে ম্টান্ত পেতে চায়, 
চায় গর্ভপাত। কু গর্ভপাত এক গতানুগতিক আচরণমান্র ম্যাথুর কাছে, তা কোন 
নোতিক বিচারের সীমায় বাধা নয় । অন্য চাঁরত্র আইভিচের সঙ্গে ম্যাথুর সম্পর্ক, 'িদ্বেষ- 
ভাবাপন্ন সমকামী এক বম্ধু দ্যানিয়েল মার্সেলের সঙ্গে ম্যাথুর সম্পর্ক, শ্লুমশ আহীভচ ও 
মার্সেলের ম্যাথকে প্রত্যাখ্যান-_ এসব থেকে ম্যাথু এক নিঃসঙ্গতার মধ্যে মুখ ঢাকে, 
ঢাকতে বাধ্য হয়। ম্যাথুর ষে অস্তিত্বের সংকট, জাগাঁতিক স্থখ-দখের প্রতি যে সমান 
উদাসীনতা, তার মূল্যায়ন নায়ক ম্যাথু তথা লেখক সার্ড র্‌ এইভাবে করেছেন নায়কের 
সংলাপের মধ্য 'দিয়ে - “এইটাই আসল সাঁত্য, আম এজ অব্‌ রীজন-এ পরম 'সাদ্ধর 
স্বাদ পেয়েছি।' এই আস্তত্বের কথা সা্রু সাহত্যে উচ্ভবল করছেন এইভাবে। 

সার্ত-র-সমকালে আসেন ক্যামু । তার 'দ্য প্লেগ”, দ্য আউউসাইডার' ইত্যাদি গ্রন্থে 
স্পক্টভাবেই' আস্তত্বের, তার রক্ষার, তার সংকটের কথা বলেছেন! আল্বের ক্যামু 
নিজে কখনই চান 'ন তাকে একজন একাজস্টেন্সিয়োলস্ট' সাহত্যিক হিনেবে 
চিহৃত করতে, কিন্তু তার 'দ্য প্লেগ' উপন্যাসে শহরে প্লেগের ঘটনার প্রাদূর্ভাব 
ঘাঁটয়ে নায়কের যে অন্তর্জগতের উন্মোচন ঘটিয়েছেন, তা বৈপরাত্যে, বৈষম্যে 
মানুষের আঁষ্তত্ব রক্ষার সংগ্রামকেই প্রতীক প্রাতম ভাষা যোগায় । সমকালীন বিশ্বের 
রাজনীতি, সমাজনশাতি, অর্থনীতি, ফ্যাঁসস্ত কায়দায় যুদ্ধবাজদের আক্রমণ ও আগ্রাসন, 
__এসব থেকে মানুষ ও ব্যান্তির বাচার যে সমস্য--পদয প্লেগ'এ তাই স্পন্ট। 'দ্য আউট- 
সাইডার” উপন্যাসের নায়ক ম্যরসল'' সে এক আববাহত মধ্যাবন্ত কেরানমান্্। 
একাই ছোট বাড়ীতে পাড়া প্রাতিবেশীদের মধ্যে থেকে নিজের হাতেই রান্বাবান্না করে দিন 
কাটায়। তার এক পারিচিত মাহা আছে--তার সঙ্গে সাঁতার কেটে, সিনেমায় গিয়ে, 
গভীরভাবে মিশে সময়' কাটে । বাইরে তার একেবারে সাদামাটা জীবন, ভিতরে তীল্ল 
অনাপান্ত। এমনাক তার মায়ের মৃত্যসংবাদ তাকে এজটকুও বিচালত করে না। মার্স্ন্‌কে 
নায়ক করে ক্যাম জীবনের অস্তিত্বের ব্যাখ্যা-সূত্র ধরতে সচেষ্ট হয়েছেন। "দ্য আউট- 
সাইডার-এর কেরানি নায়ককে দেখা যার সমকালীন আলাঁজারয় কমিউনিস্ট পার্টির 
আঁভজ্ঞতা নিয়ে সচল হতে । এ আঁতজ্ঞতা ক্যামূর নিজস্ব । আসলে “বাহরাগতের' ব্যাখ্যা 
ক্যাম রেখেছেন আ্তবাদীর দৃ্টতেই | তার “দ্য ফল' । 106 ৮211 ) উপন্যাসে আছে 


১০৮:/ আঁজ্তবদ 2 দপতে, ও সাহা? 


ভুক্ত পা রাখার, জেন্টা। 'দ্/ রেবেল' গ্রন্থে আহে. রাজপ্াঠতর পছনামকয় মানবে 
মানুষে চ্ছায়ী সম্পর্ক চিত্রের উদ্বোধন প্রয়াস । ূ 

আঁচ্তবাদী সাহিত্য আলোচনায় বিশ্বসাহাত্যের প্রেক্ষাপটে, আনেস্ট: হেমিংওয়ের অরদন, 
কম নয় আদৌ। তার “ফর ছুম দ্য বেল্‌ টোলস' উপন্যাসকে আন্তিবাদী দর্শনের ঘাঁদ এক 
প্রান্তে রাখি, দ্য ওল্ড ম্যান আযাণু দ্য ?স' উপন্যাস অন্য মেরুতে সহজেই সরে যায় । প্রথম 
উপন্যান যুদ্ধের ভয়াধহ প্রোক্ষতে মানব আঁস্তত্বের মূলকে দেখায়, 'দ্বিতাঁয় উপন্যাসে আত 
সাধারণ 1নয়াবিত, বলা যায় সর্বহারাদের জীবনের পটে বাচার আশায় জীবনের আঁ্তস্ব 
ব্যাখ্যার প্রয়াস। হেমিংওরের কাছে “ফর হুম দ্য বেল্‌ টোল্স্-এর নায়ক এক বপরীত 
অবস্থার সধ্ো বীচার মত সংগ্রামী ব্যান্তত্ব। “দ্য ওল্ড ম্যান আও দ্যাস'এর সেই: 
বুড়ো নায়কের নৌকা নিরে উত্তাল সমুদ্রের বুকে জীবনকে এক কাঠন চ্যালেঞ্জের সামনে 
টিকিয়ে রাখার প্রয়াস ক্তুত নিখংত আম্তবাদতার নিরঙ্কুশ স্বীকাতি। 

কাফ-কার উপন্যাসেও দৌখ সেই আঁন্তবাদ--যা মানদষকে সমন [বসদৃশ অবস্থা” 
বৈপরাঁত্য থেকে রে আসভে শেখায়, তার জন্য সংগ্রাম করতে শেখার ৷ কাফকা 'কের্কে- 
গাঃকে অগ্রীকার করেন নি, করতে পারেন নি নীৎসে-কেও। কাফকা বুঝোঁছলেন জগত ও 
জীবনের ক্ষণদ্থায়িত্বের ফল কি, সেই সঙ্গে এনবের একমাত্র আঁধকারা মানুষের আন্তত্বের 
মূল্যও | তিনি উপন্যাদে বার বার বোঝাতে চেয়েছেন আঁ্তত্বের বাহির আর ভিতর মিলেই 
পূণণতা, গংকট দেখা দিলে দৃই-এই সমান টান পড়ে। তথন সেই টানকে নহনশীল 
করতে গেলে ভ্রীবন, জগ, মানুষ, ব্যান্ত সম্পর্কে স্থায়ী সমাধানে আগা দ'র্হ হয়ে ওঠে। 
দ্য ট্রায়াল, দ্য ক্যাস্ল গ্রন্থ দুটি কাফকার আন্তবাদী ধ্যান ধারণার প্রধান, 
পাঁরচা়ক। "দ্য ট্রায়াল" গ্রন্থে যাকে আসামীর কাঠ গড়ায় আনা হয় তার 
বিরুদ্ধে আভযোগগুলির “আযমাবিগুইটি' একে একে গভীর শন্যতা, বাচ্ছনত, 
রচনা কবে। "দয ক্যাস্ল' গ্রন্থেও আছে এমন মানুষের ববাদ্ধ-সংকটজাত ফাকা, ফাপা 
অবস্থার প্রাতর্প । "দ্য ক্যাস্ল'-এর নায়কের নাম 'কে'! অর্থাৎ দণ্তয়ভস্কির 'নোটুস, 
ফ্রম দ্য আগুরগ্রাউ্'-এর নাকের নামহণনতার মতই কাফ্কার এই নায়কও নামহীন । 
এই উপন্যাসে 'কে' যে দুর্গে ঢোকার আযও্ভেঞ্ার করেছে তা মখ্লত [দব্য করুণার 
অনুসাক্িংসার ও অনেষায় বৌরয়ে এক-নিঠ্গ আত্মার আ্যাগুভেপ্টার। ফ্লীডা চেয়োহল 
“কে'কে ভীষণভাবে । এই ভশষণভাবে চাওয়ার মধ্যেই আছে কয়ের্কেগাদ থেকে প্রবাহত 
আঁস্তবাদণ আন্দোলনের রহস্য । কাফকার ফ্লীডা নায়ক 'কে'-র মধ্যে যে ক্ষীণ আশার 
আলো ক্রাগায়, তা আকাস্মক এবং যেখানে পাাথবী ক্রমশ হয়ে যায় উদ্দেশ্যহীন, অথহাঁন, 
িরপায়, ভার মধ্যে এই আলো অনেক বড় পাঁরবর্তন আনতে পারে জশবনের । জীবনকে 
নতুন আরও বড় ক্ষেত্রফলে ধরতে চায়। কিয়েকেগার্দের সঙ্গে এই সাদৃশ্য সাদৃষ্য দম্তয়ভ(স্কর 
সঙ্গে কাফকার। কাফকার নাক কে' নিষুস্ত হয় একাঁদন কেল্লার আঁম-পাঁরদর্শক বলেঃ 
এবং সেই সূত্রে সে গ্রামে আসে । কিন্তু গ্রাম থেকে কেল্লার সঙ্গে যোগাবোগ অসর্বঃ 
কন্ব কে' রলান্তহীন। তার প্রয়াসে হতাশা আছে, "কর্‌ হতাশা, ভেউে-পড়া। সম্জ 
তৎপরতার মধ্য বিষপ্রতা থাকলেও কাফ্‌কার আন্তবাদী জাঁবন-ভাবনা তার মধা থেকেই 
উঠে আসে! হতাশা থেকে যে শূন্যতা, বিষগ্নতা তার সাহুজ্য দৌখ মাসেল প্রনন্ডের 
লেখায় । “ফে'-র ইচ্ছে ছিল প্রাত্যাহক জীবন থেকে দরে গিয়ে কেন্লুে নিরাপদ নন্ডরক্ 


সাহতো আম্জরাদ চিন্তান্জাকদা । ১৩৯, 


উদ্বেগহান জীবনে নাট থাকা, তাই সে একক প্রয়াসে বিশ্বাস না রেখে গ্রামের মধ্যে, 
বিদেশী গ্রামবাসী হতে চেয়েছে। কিছু সেখানেও শূন্যতা । ফ্লুডাকে তার প্রগয়নশ করার 
বাসনা মূলে ছিল। কেল্লার অন্যতম কর্মচারী ছিল তার চেনা। আসল কথা ফ্ুখডা চায়, 
সত্যে মোড়া প্রাত্যাহক জীবন, তা যতই তচ্ছ হোক, তাই সে হয় এক সহকারখর 
প্রণায়নী, আর নায়ক “কে'র অন্বেষণ নিরন্তর থেকে যায় চিরস্থনের জন্য। এইভাবে জীবনের 
অর্থ অন্বেষণে কাফকা হন কিয়ের্কেগার্দের উত্তরস্রী অস্তিবাদী লেখক। 

'দ্য মেটামরফাঁসস' গণ্পের নায়ক গ্রেগর সামজার আবার মৃত্যাবর্ণনা, 'দাস্্রীয়াল' 
উপন্যাসের নায়ক জোশেফ কে-এর বিচারচিন্র--সব কিছুর মধ্যে এক একটি ব্যান্তর দঃছৃনঃ, 
সম্পর্কে বিশ্বাসহীনতা, নিজেদের ভয়, অস্থস্ছতা, প্রাত্যাহক জাঁবনের সমস্ত রকম 
এস্টারশমেণ্টের বিরোধী হওয়ার ব্যাপার থেকে গেছে । পাঁথিবী সম্পর্কে দস্তয়ভ- 
জীবনও এমন নারকীয় আ্জততবুর চিত্রে ব্যঞ্জনা পেয়েছে । তবে সমস্ত রকম নিঃমতা,শন্যজ 
আদ্তত্বের সংকট-চন্তার মধ্যে দস্তয়ভবস্কি জবনমূখীন, আস্তবাদী চিন্তার উপযোগন 
ঈশ্বরে শ্বাস রাখার মত পরামর্শ দেন, কাফকা বলেন মূলাহখন, অস্বাভাঁবক পাাাথবীকে 
মেনে নেওয়ার কথা । কথাসাহিত্যে তাই আস্তবাদী ভাবনার আর এক প্রয়োগ । 
বাঁও্মচন্দ্র জীবনের মানে খনজতে গিয়ে একাধিক নায়ককে নানান 'দ্বিধা-দ্বদ্দে তাঁড়ত 
করেছেন। কাফকার নায়করা গ্রুমশ 'ইনট্রোভার্ট”' বা অন্তম্খী হয়েছে শুনাতার, 
নিজনতার, িঃসজগতার, বিষাদময়তা-বিপদময়তার কাঙ্ছো হাতের ছায়ায় এবং কাফকার 
উপন্যাসে সমস্ত রকম “ীসছুর়েশান' বা অবস্থা সৃষ্টির মূলেই কাজ করেছে মানুষ ও 
ব্যান্তত্বের আস্তত্ব ব্যাখ্যার এক বিশেষ প্রাতীন্রয়াজনত াবনা, কাককার উপন্যাসে 
আঁস্তবাদী ধ্যান-ধারণা ব্যান্তর মগ্নচৈতনায থেকেই উঠে এসেছে। 

পাশ্চাত্য, সাহিত্যে গ্প ও উপনাানে আস্তবাদের প্ররোগ ও প্রকাশ নিয়ে আরও 
অনেক লেখকের নাম করা যায় । টমাসগ্রান, নরম্যান মেলার, আমোরকার জন স্টেইন- 
বেক প্রমুখদের এখনই মনে পড়ে । মানের 'ব্রাডেনব্ুকৃস' “ম্যাজিক মাউন্টেন', 'ডেথ 
ইন ভেনিস” নরম্যান মেলারের পয নেকেড এণ্ড দ্য ডেড', 'বারবারা সোর”, স্টেইনবেকের 
একাধিক রচনা_ এসবের মধ্যে কোথাও যুদ্ধজানত ভয়াবহতা, অসহায়তা, কোথাও 
রাজনীতির প্রয়োগের মধ্যেকার বি-সম আগচ্রণ-_-এসব থেকেই সাহত্যে অস্তি-ভাবনা 
মাথাচাড়া দিয়েছে । 

পাশ্চান্তা কাবরা কাঁবতায় আস্তিবাদের ক্ষাণক উত্তাস ঘাঁটয়েছেন কখনো মূল বিষয় 
পারকল্পনায়, কখনো একাধিক আভনব 'ইমেড। ব্যবহারে । কালচেতনা, রাজ্নশীত, 
সমাজনশীতি, অর্থনীতি এসব সামাগ্রভাবে মলে মিশে কাবতার আঁস্তবাদকে 
একাধক ক্ষেত্রে প্রধান করেছে। ইংলগ্ডের “ওয়ার পোয়েট' গোষ্ঠীর আওয়েন, 
স্যান্থন_ এরা যুদ্ব-আভজ্ঞতার কথা বলতে গিয়ে বলেছেন মানুষের বাচার কথা» 
আস্তত্বকে টাকিয়ে রাখার জন্য গভীর আর্ত যল্পার কথা! এালয়ট যখন [বশ- 
শতকের 'দ্বতীয় দশকের শেষে বসে লিখলেন “উই আর দ্য হলো মেন' তখন ফাঁপা 
মানুষের কথা বলতে গিয়ে মূলত বলতে চেয়েছেন পূর্ণ মানুষ হওয়ার উপযোগণী 
পরিবেশ অবস্থার অনুপাক্ছতির কারপে তার অস্বস্তির কথা, দুঃখের কথা । জখবনের, 
আস্তন্বে গভীর-নাবড় আকর্ষণ না থাকলে এমন হতাশার কথা, বাচ্ছন্রতার কথ, 


১৪৩ / আঁগ্তবাদ £' দশনে ও সাহিত্যে 


শূন্যতার কথা তিনি বলেন কি করে ? প্রথম বিশ্বযুদ্ধোত্তর কালে বসে এঁলয়ট তার 
সময়কে বুঝেছিলেন, ধরতে পেরোছিলেন যূগের সংকটকে, মানুষের অবক্ষয়কে | কবিতায় 
আঁ্তবাদ তাই এসেছে কাঁবর গভশরতম সত্তার মূল থেকেই ৷ মধাষূগে বসে কাঁব-নাটাকার 
শেক্সপণনর তার নাটকে যেমন, একাধক দনেটেও তেমান মানুষের ও জাঁবনের আস্তত্বের 
অন্বেষায় ছিলেন আমূত্য তৎপর । 

কিয়েকেগার্দের পন আসেন হাইডেগার । দুজনেই আস্তিবাদী দাশীনক | হাই- 
ডেগারের আগে আসেন আঁস্তবাদশী কাব হ্যেল্ডারীলন। যে যুগে হ্যেল্ডারালনের 
আবির্ভাব সেই যুগের দি হল জ্েক্ডারালিনের কাঁবতা। আর এই যুগের প্রবাহেই 
হ্যেল্ডারলিন তার আঁস্তবাদী কাঁব-প্রবণতায় দার্শানক হাইডেগারকে প্রভাবিত করতে 
পেরেছিলেন, এখানেই আলোচ্য আঁস্তবাদী কাধির অননাতা। আগেই বলোছ 
অস্তিবাদী লেখকরা এবং আঁঙ্তবাদী দার্শীনকরাও 'আযপিয়েনেশন' থেকে তাদের আঁস্তত্ব 
চন্তার প্রাতীক্রয়া পান। 'বাচ্ছন্ন হলেই মিলনের আকাঙ্ক্ষার তীব্রতা বাড়ে। আর 
মলনে তাসন্তাব্যতা সতা হলেই শূন্যতা ঘিরে ধরে। আস্তবাদ তখন নানাখানা হয়ে 
কাঁবদের হাতে রূপ পাওয়ার জন্য আঁশ্থর হয়। হ্যেল্ডারলিনের কাঁবতায় তেমন স্বীকাতি। 
জীবনের মূল্য খখজতে গিয়ে, হতাশাকে সত্য জেনে, যুগের শাপে বাচ্ছি্নতাকে স্পন্টত 
সামনে দেখে, কাবমনের দোষ, ত্র, পাপৃ-ভাবনা, সমজ্তরকম বিচ্যাতি-চিন্তা হ্যেল্ডারলিনের 
কাঁবতায় আঁন্ভবাদী ধ্যান-ধারণাকে কারুপ্যার্মীশ্রত করে তোলে । ঈশ্বরের সঙ্গে মানুষের 
সম্পর্ককে ঈশ্বরের আন্তত্বহণীন আন্তত্বের কল্পনায় মনের ভাগ্যের নিঃসঙ্গতাজনিত যল্পপা 
[মাঁশয়ে মানুষের আন্তত্বের সাক মূল্যায়ন করেছেন কাব হ্যেল্ডারলিন তার 'ব্রেড এগ 
ওয়াইন' নামের কাবগার় । 

পাশ্চাত্য নাটকে আন্তবাদ কখনো প্রত্যক্ষভাবে এসেছে অশালয়েনেশনের সূত্রে, কখনো 
বা এ্যাবসার্ডীটর অবন্নবে । ফরাসী নাট্যকার সাতবর্‌, ইউাঁজন. ইয়েনেস্কো, আইরিশ 
নাট্যকার স্যামুয়েল বেকেট, ইংরেজ নাট্যকার জন অসবোন, হ্যারজ্ড 'পণ্টার, আনল্ড 
ওয়েসকার, আমেরিকান নাটাকার ইউজন ওনীল, টেনোস উইীলিয়েম্‌স্‌, আর্থার মিলার, 
এডওগার্ড ফ্র্যাত্কীলন অলাব, জাখানির ব্রেশট প্রমুখের দ্বিতীয় বিশ্বযুদ্ধ পরবর্তী কালে 
রচিত একাধক নাটকে এর প্রমাণ মেলে । সার তো নিশ্চয়ই, বাঁক প্রায় সকলেই কম- 
বেশ যুদ্ধ-পরবতশী ভেঙে-পড়া, হতাশ, অসহায় মানুষের জীবন যাপনের ও জীবন 
ধারণের বৈষম্যকে কেন্দ্রে রেখে ব্তুত অ্তবাদের স্বীকৃতি দিয়েছেন । বিশ শতকের 
ফরাসী নাট্যকার, আধুনিক আঁস্তবাদী দর্শনের অন্যতম ধারক ও বাহক, বলা ভাল, 
সচেতন অসাধারণ ক্ষমতাবান টীকাকার জ১-পল সার্তরু ঠার নাটকে সচেতনভাবেই 
আস্ত্বাদের ব্যাখ্যায় 'নাব্ট হয়েছেন । দ্বিতীয় বিশ্বযৃদ্ধোত্তর কালে লেখা দ্য 
রেগপেক্টেবল্‌ প্রাষ্টাটিউট' গ্রন্থাটর বন্তব্য মানুষের আম্তত্ববোধের সম্যক উদ্বোধনের 
মূল্যায়নে উদ্ভ্বীল । এই নাকে যা মৃত তা দিয়েই জীবনের মূল্যায়ন প্রয়াস দেখানো 
হয়েছে । মৃতদের তিনটি শ্রেণী এই নাটকে প্রতীক প্রতিম ৷ একদল বাস্তাঁবকই মৃত, আর 
একদল জীবল্মত, তৃতীয় দল ব্মান সমাজ, অর্থনীতি, রাজনশীতির শোষণে, নিপড়নে 
মৃত। প্রথম শ্রেণীর প্রভাব আছে জীবিতদের বেঁচে থাকার মধ্যে ঠীতহোর সবল অনুসরণে, 
'দ্বতীয় শ্রেণী হল নাটকের দক্ষিণ আমোরকা অগ্চলের শ্বেতকায় সম্প্রদায়ের মান.বগ্দাল, 


সাহত্যে আস্তবাদশ চিন্তা-ভাবনা / ৯৪১ 


তৃতীয় শ্রেণীতে আছে নিগ্রোরা-__যারা স্বভাবে ও জাবনে স্বাভাবিক কিন্তু নিপাড়নে, শোষণে 
তারা নিজেদের একসময় অপরাধা ভাবে শ্বেআঙ্গদের কাছে, বেশ্যা লাজর কাছে । নিগ্ো 
ও 'লিজি নাটকে অশুভ শাল্তর মত হয়ে ওঠে । ফ্লেড নিগ্রোকে গুলি করে মারে, বেশ্যা 
লাঁজকে ভোগ করে। 'লাঁজর পুরুষ-উত্তরাধকার থেকে নিরন্তর মান্তর বাসনা ও নিগ্রোর 
অসহায়তা এবং শর্তাধীন আত্মসমর্পণ, ফ্লেডের এাতিহ্য বহনের নামে এদের মধ্যে নিজের 
অন্যায় অস্তিত্ব ঘোষণা- এসবই সার্ত-র্-এর মানুষের আস্তত্ব বাচানোর জীবনের ইতিবাচক 
জীবনাচারণের দিককেই কেন্দ্রীয় লক্ষ্য করে নাটকে । 

ইউঁজন ইয়োনেস্কোর "দ্য লেশ্‌ন' ও 'আমোদ' বা 'হাউ টু গেট রড ওফ ইট'_ নাটক 
দুশটতে স্পম্টত আঁস্তিবাদের ঘোষণা । অবশ্যই তান নাটকে সমাজকে নিয়ে যতটা ভেবেছেন, 
তার চেয়ে অনেক বেশ ভেবেছেন ব্যান্তকে নিয়ে । ব্যান্ত-মান:ষের অন্তর্লোকের উন্মোচনেই 
তার নাটকের শেষ কথা ! সেখানে আশা নেই, আছে দুঃখ । কিন্তু আমরা জান, ব্যাস্ত 
কখনই সমাজ-াবচ্ছি্ন হতে পারে না। তাই একজন ব্যান্তর কথা সমাজের কথা টেনে আনে, 
ব্যান্তর দুঃখ আলো হয়ে জখলে দুঃখ থেকে ম্ারন্ডর কথা শোনাবার ভন্য। ইয়োনেস্কোর 
দ্য লেশন' নাটকে “ক্যারিকেচার' ও ফ্যাণ্টাস'-র মিশেল দিয়ে নাট্যকার যে ভয়ংকর উচ্ছল, 
তীব্র প্রাণশান্তসম্পন্ন ছান্রীকে এক প্রৌঢ় অধ্যাপকের কাছে তার পাঠ গ্রহণের ভ্ন্য নিয়ে 
এসে ভাষাতত্ত, অংক, ভূগোল ইত্যাঁদ নানা বিষয় শাখরে শেষে যান্মক পাঠ্যাভ্যাসের 
অর্থহীন অবস্থায় এনে প্রোট অধ্যাপকাটকে দিয়ে ছাত্রীকে ধর্ষণ করার ঘটনায় তার মৃত্য 
ঘটায়, তাতে কীত্রম. প্রথাসর্বস্থ' শিক্ষা বাবস্থার শুন্যতাকেই তুলে ধরেন। প্রকৃত অর্থে 
ছাত্রীর মৃত্য ঘটে না, অধ্যাপকটও প্রত্যক্ষ অর্থে ধর্ষণ করেন নি, আসলে পড়াশুনার 
ব্যাপারটাই মানাসক, ধষণটাও সেই গতানুগাঁতিক পড়াশুনায় অধ্যাপকদের ভৃমকার 
প্রতীকী প্রতিবেদন । ছান্ন-ছান্রশদের যৌন সম্পর্ক-স্থাপনে শিক্ষাব্যবন্থায় যে সমাজ ও 
শিক্ষাবদরা নাক উচু, প্রো অধ্যাপকের ধর্ষণের ঘটনা তারও প্রতীকী প্রাতবাদ । অথণৎ 
সামাঁজক মানুষের শ্ুস্থ অস্তিত্বকে টিকিয়ে রাখার পক্ষেই ইয়োনেস্কোর ব্ান্তিচরিন্রকেম্দ্রুক 
মনস্তত্ের এই নাটক ! তার 'আমোদ' না১উকেও দেখানো হয়েছে এক দম্পাতির দ্বাম্পতা 
জাঁবনের ভয়ংকর এক শূন্যতার ছাব। স্বামী পয়তাল্লশ বছর বয়সের আমোদ বৃক্কিনিওানও 
একজন লেখক, যে উপযদুস্ত পাঁরবেশের অভাবে শেষ পর্যন্ত সারাজীবন ধরে দুটি বাক্যের 
বেশ িখতেই পারে নি! তার স্ত্রী মেডেলেইনের বয়স স্বামীর সমান সমান । একদ্রন 
টোলফোন অপারেটার-_ষে সারা দেশের লোকের সঙ্গে অন্য লোকের টোলফোনে যোগাযোগ 
ঘাঁটয়ে দেয়, অথচ নিজের পাশের লোকাঁটর সঙ্গে বোঝাপড়ার কোন সূত্র ধরতে পারছে না। 
এভাবে চলে পনেরো বছরের বেঁচে থাকার জীবন । এর মধ্যে তারা আবিচ্কার করে, একটা 
মৃতদেহ কবে থেকে, কেমন করে যেন বেড়ে বেড়ে তাদের গোটা ক্ল্যাটটাকেই আঁধকার করে 
নেয়। শেষে ম্বামী-স্ঘী দুজনে মিলে মৃতদেহটি নদীর ধারে বরে নিয়ে যাওয়ার সময় 
মড়ার সঙ্গে নিজেরাও শূন্যে হারিয়ে যায়। আসলে মৃত প্রেমটাই হল গতানুগাতক 
দাম্পত্য জীবনের থেকে বৌরয়ে আসা মৃতদেহ । প্রারতীদ্নের অভ্যাস জীবনকে শূন্যতার 
দিকে ঠেলে দেয়। এখানেও সেই আশ্তত্ব নিয়ে যন্মণা, শন্যতাবোধ 'বিরান্ত লাট্যকারের,। 
দ্য কিলার' নাটকের নায়ক মসিয়ে বেরাঁজে-কেও দোঁখ নতুন ঝকঝকে চিরবসন্তের 
এক শহরে দিয়ে মুগ্ধ হবার পরেও এক সেই শহরে আমা হত্যাকারীকে হত্যা থেকে নিবৃত্ধ 
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ধরতে বয়ে শেষে নিজেই তার কাছে আত্মসমপ'প করে ঝস। ধনতান্তিক সমাজের কিম 
শখ সম্ভোগ আনে শুন্যতা । বেরাঁজে তো তারই এক শিকার । এসস্ট্যাবালশ মেণ্টের 
ণবরদ্ধে নাট্যকারের এই বস্তব্য তো আঁচ্তবাদকেই সমথ ন জানায় 

দা ওয়েটিং ফর গোডো' ও “থ্যান্ট উইদাউট ওয়ার্ডস' আহীরশ নাট্যকার স্ম.য়েল 
বেকেটের দু'ট নাটকই "দ্বিতীয় বিশ্বধদ্ধ-পরবর্তীকালের রচনা । এখানেও আছে ব্যাস্ত 
মানুষের 'নঃদঙ্গতা, শূন্যতার বেদনা । প্রথম নাটকাটর নায়ক ঈশ্বর ( গোডো )-এর 
অপেক্ষায় থেকে থেকে ক্লাপ্ত হয়ে যায় । বিষাদ নেমে আসে তার জীবনে । দ্বিতীয় নাক 
অর্থাৎ 'ধ্যান্ট উইদাউট ওয়াডস' নাটকেও আছে বাইরের জগং-বাচ্ছন্ন এক ব্যা্তক 
শূন্যতা, নিঃসঙ্গতাবোধ। প্রত্যহের জগত থেকে সরে এসে বেকেটের নায়করা ঘে নিন 
ঘরে নিদের সামনের আয়নায় নিজেকে দেখে সত্য উপলাব্ধর জন্য জীগ্ছর হয় ভাতে 
নিশ্চিতভাবে নৈরাশ্যবাদ নেই, জীবনের নৌতর দক নেই, মানুষের ব্যান্তর 
বাচ্ছব্তাকে আত্মোপলাবর আলোয় সংযুঙ্ড হওয়ার কথা সত্য হয়। তা ইতিবাচক 
আঁম্তবাদের পারপৃরক । 

বাঁটশ নাট্যকার জন অসবোন” হ্যারজ্ড পণ্টার ও আন ওয়েস্কার-এ'দের বিশ 
শতকের দ্বিতীয়ার্ধে রাচত একাধিক আধুনিক নাটকে 'এ্যাবসারডাট'র মধ্য দিয়ে আস্ত- 
বাদ-এর স্বাকাঁত লক্ষ্য কীর। খ্যাত নাটক -_যে নাটক ১৯৫৬ সালের ৮ই মে য়াল 
কোর্ট থিয়েটারে প্রথম দীপ্ত আঁভনর় দয়ে শুরু এবং ইধারাঁজ নাটকের মোড় ঘোরানোর 
এক প্রথম “মাইল স্টোন" হরে যায়, সেই লুক ব্যাক ইন এ্যাঙ্গার নামের অনবোর্নের নাঢকে 
দ্বিতীয় 'িশ্বযুদ্ধোত্রকালের ভ্রুদ্ধ যুবকদের হতাশা, বেদনা, ব্যথা, অসহায়তা মেশানো 
সংকটস্ুলভ যন্দরণা নায়ক জিমি পোর্টারের আত্মার আয়নায় দেখার মত কণ্পে দোখ। বাঁদও 
সেখানে কোন বদলের কথা নেই, তবু সমস্ত বৈপরাত্যের উপস্থ্যপনে জীবনের আঁস্তত্বের 
টানই লক্ষ্য কার । [জাম পোর্টারের যে সমকালীন যবমানসের প্রাতীনাধত্বনূলক ক্ষ্েভ 
তা চিরকালের বন্ধ গাঁলর মত। তবু কান্রিমতা থেকে মযান্ত ঘটায় এই নায়ক। এই নাটক 
রচনার সময়কার একাঁধক উপন্যাস--আইরিশ মারকের “আগার দ্য নেট', কাঁলিন উইলসনের 
“আউটসাইডার', জন ওয়েইন-এর “হার অন ডাউন, কংসলে এ্যাঁমম-এর 'লাকি _জম' 
ইত্যাঁদতে যে জীবনের আঁস্তত্ব-মূল্যায়নে প্রবলতম [বিক্ষোভের ছাঁব, তারই আর এক আধার 
নাটকে জাম পোর্টোর'এর মত নায়ক । আর একভাবে নাটকে আসে আস্তবাদ । 
হ্যারজ্ড 'িশ্টারও হতাশাগ্রস্ত জীবনের কথা বলতে গিয়ে মানুষের 'বাঁচ্ছন্বতার ছাঁব এ কেছেন 
তাঁর "দ্য রুম”, দ্য বাথডে পাটি”, "দ্য কেরারটেকার' ইত্যাঁদ একাধক নাটকে । 8) কেয়ার- 
টেকার'-এর নায়ক ডৌভসের যে অস্হায় আশ্রয়হীনতা, তার মূলে তারই সমন্হ জীন্তঃ 'দয 
বাথডে পাটির নায়ক স্ট্যানীলকে নাটকের শেষে দেখা যায় । কোন্‌ এক অজ্ঞাত রহসামর 
কাএপে সে লেডেমবাগ"ও ম্যাকবান নামের দুজনের কাছে শত হয়ে ওঠায় তারা ওকে নরে বায় 
অজ্ঞাত স্থানে সম্ভবত হত্যার জন্যই । স্ট্যানালর বাধা দেওয়ার মত সমচ্ত ইচ্ছাশান্ত সমূলে 
বিল:প্ত। অপেক্ষমান গাঁড়তে তোলার সময় তার বোঁডং-এর মালিক পেটেই এমন মানবতা 
ধংস আচরণের প্রতিবাদ করার ইচ্ছে থাকলেও অন্মনম ৷ এই অক্ষমতা পেটেইকে মর্মীন্তক 
তন্তর্ধদ্প্রণার জগতে এনে তাকে দগ্ধ করতে থাকে । 'পপ্টার বলেছেম, এই অন্যের অসহায়তার 
'সাধ্যে মামাঁবক সম্পর্কের কারণে তাকে সহায়সম্পন্ন করার বাসনায় মানবের অক্ষমতা--এটার 
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সে হল জীবনের মর্মমূলেই.আছে গ্রন্ভীরতম .বেদনাবোধ যা থেকে আমাদের নিত্কীত 
নেই। এই চিন্তা কিন্তু জীবনকে 'জীইয়ে রাখার স্ম্থ আর্তির আর এক.নাম। 'আর এক 
ইংয়েজ নাট্যকার 'আনর্ষড ওয়েস্কার । ইনি সমাজ-নিরপ্পেক্ষ ব্যান্ত নয়, সমাজ নির্দিষ্ট 
ব্যান্তত্বকে নিয়েই বেশী ান্তত। তাই মূলে আছে জীবনের আস্তত্বের মৃজ্যায়ন । একা্দকে 
ধনতন্্, তার 'নর্লজ্জ দাপট, আর একাদকে তার শাসনে শোষণে পর্ব দ্ত শ্রামক মানুষ । 
এই নাটকের আঁঙ্গকগত ভ্যাট যাই থাক'তার সমাজ-ভাবনা ধতইদ্থ্যথবোধক (87:7185055) 
হোক, তবু নাটকে আছে সম্মান্ট মানুষের বাচার তীব্রতম বাসনা । প্রাতপক্ষের সঙ্গে 
সংগ্রামে এর নায়করা, ধেমন 'রুটসস্' নাটকের নায়ক স্টানম্যাক ইত্যাঁদ সমস্ত রকম হতাশা, 
অবসন্নতা, বিষাদ, আত্মক্ষঘ স্বভাব; উতৎ্সাহহন্বতা নিয়েও মোহহীন হবার কথা ভাবে। 
দ্বতার বিশ্বযনদ্ধোত্তর কাল এক চরম অনিশ্চয়তার কাল, অনেক কিছু নোতিক বশ্বাস হারানোর 
কাল । এই কালের সমস্ত রকম ক্ষপদ্ছায়িত্ব ও অসঙ্গীতকে মেমেই ওরেস্কার একেছেন ধাচার 
ছবি। তার দ্রিলাজর প্রথম নাটকের নাম "চিকেন স্টপ উইথ বাল, দ্বিতীয় রুট! । 
অসুস্থ ও জরায় ভেঙে পড়া হ্যারিকন্‌, তার স্তী কান্ত অথচ পাঁথবীর গ্রভীর অস্ুথ 
দেখে বিপর্ষ্ত সার।, এদের ছেলে রনি, 'মিসেল 'বাঁট ব্রায়াপ্ট ও মিণ্টার ব্রায়াপ্ট, এডা, ভেভ 
--এদের সম্পর্ক-চিন্ন এমনভাবে আঁকা-যার মধ্যে স্বপ্ন আছে, আছে স্বপ্নহঈনতাও । সারা 
এক সময় তার ছেলে রানর মধ্যে আবেগ ঢেলে জীবনাত্তরি তীব্রতা ও জীবনের আস্তত্বের 
মূল্যবোধ জাগ্াবার জন্যে, বনের হতাশা ও শূন্যতাকে উপেক্ষার জনে বার বার বলে-_ 
£ড/001৮০ £06 60 ০৪16) 5০১৮০ 601 00 021 0 %০90]1 ৫:০-এসন সব সংলাপে 
নাট/কার-চীন্তত আস্তবাদেরই উজ্জ্বল দ্যোতনা ! 
সাহত্যে আস্তবাদী ধান-ধারণাকে রক্ত-মাংস-মজ্জা-প্রাণের মত গ্রহণ করার বাপারে 
আমোরকান নট্যকারও 'পাছরে নেই দ্বিতীয় 'িশ্বধুদ্ধোত্তর কালে । প্রথমেই স্মরণ কার 
ইউাঁজন ওনীল-এর কথা । এর নাটক 'নয়ে আঁবরাব অবশাই বিশ শতকের শুর্তে। 
কু দ্বিতীয় বশ্বযুদ্ধ শুরুর ঠিক সময়কালে রাঁচত 'দ) আইসম্যান ক্যামেথ' নাটকেও এই 
যবঝ-সমকালীন পাঁরবেশে রাচত “দা লও ডেজ জানি ইনটু নাইট' নাটকেও তার যে কেন্দ্রীয় 
কথা, তা আঙ্গকের কৃত্রিম খোলস ; ছাড়ানো সাঁত্যকারের জীবন আস্তক্বেরই কথা । দ্বিতীয় 
নাটকাঁটতে আছে নাট্যকারের বান্তুগত আভজ্ঞতার কথা এবং তা ব্যন্তুক হলেও সমস্ত 
মানুষের হয়েছে একাঁটমান্র কারণেই তা আঁম্তবাদী জীবন গ্রহণের কথা বলে। 
আমোঁরকান নাট্যকার টেনৌস উহইীলিয়েম্স্ও প্রসঙ্গত উল্লেখ্য । তার দ্যগ্রাস 
মেনেল্গার'-র প্রধান তিনাট, চারন্র-_বিধবা মা আমন্ডা, হেলে টম, মেয়ে জরা -প্রত্যেকেই 
বাস্তবের আঘাত থেকে ডুব দেয় অতীতের জগতে, স্বপ্নের আশ্রয়ে । মা তার স্বামণর কথা 
ভাবে, ভাবে তার সভেরোজন সেই শ্রেমপ্রাথীরি কথা, ওর়ারহাউসের এক সাধারণ কমণ 
ও কবি ছেলে টম জাঁবনের ব্যর্থতায় চলে যায় [সনেমার কপ্পলোকের ভাবনায়, নাটকের 
কেন্দ্রীয় চর লরা-ষে কিশোর কালেই ব্যর্থ প্রোমকা ও পঙ্গু-সে পুভুল নিয়ে 
খেলার মধ্যে নিজেকে নিব করে। টমের পাঁরচিত ছেলোট ওদের বাঁড়তে মা আমন্ডার 
যে অর মেয়ে লরার সঙ্গে এ ছেলেটির সুস্থ ভাবাঁ সম্পর্কের কথা ভেবে স্ুখী--তা থেকেও 
ও ছিন্ন বাচ্ছন্ন হয়ে যায় একদিন । এদের মানাসকতার যে. দোলাচল চ্ছিতি ও 'শ্থাতহণনতা 
তার মধ্যে থেকেই আসে ্তদ্ছ জীবনের কথা । এমন জশবনের কথা আছে এ স্টটকার নেমূড্‌ 
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. িজায়ার' নাটকেও। মুখ্য চার রশ দঢুবয়ের বিয়ে হয় এক সমকামীর সঙ্গে- যে পরে 
'তার অপরাধবোধে আত্মহনন বেছে নেয়। এই দ্যুবয় একে একে আধা রেশ্যাবাতি, নতুন 
প্রেম, নিজের কলাঙ্কত অতীত ভোলার জন্যে ভ্দ্র হওয়া, ভন্থবেশ পরা, শেষে বোনের 
স্বামী স্ট্যানলির বন্ধ; মিচ-এর কাছে প্রত্যাখ্যাত হয়ে স্ট্যানালর দ্বারা ধর্ষণে নিযুত্ত হওয়া-_ 
এসবের মধ্যে বাস্তব আভজ্ঞতা অর্জনের শ্তরে স্তরে প্রবলতম অন্তদ্ঘন্ষে ভোগে, শেষে তার 
উল্মাদগ্রন্ভতা আসে । এই নাটকে যে বাস্তবতা ও কপ্পনা--দুয়ের জগতের দ্বন্দ, মুখ্য 
চারন্নের বাওয়া-আসা--তাতেও আছে পূর্ণ জীবনের বশ্বাস। 

আর্থার 'মিলার এমন এক আমোরকান নাট্যকার-যাঁর নাটকে আছে নায়কের অনন্য 
সুখ অনুসন্ধানের নিরলস বাসনা । এই সুখ জাঁবনকে কেন্দ্রাতিগ করে না, কেন্দ্রান্গ 
করাকেই লক্ষ্যে রাখে । মিলারের "আফটার দ্য ফল' নাটকে এক ভ্রন্ট চাঁরন্র নায়কের 
পাপবোধ ও পাপম্যীন্তর আঁগ্মিরতাই সত্য । মিলার বলতে চান মানুষের দ্রাজেডী তার 
পিজেরই স্বভাব-নাহত, তা তার জল্মশত বাঁশন্টতা । জন্মের মূলে যে ভুল, তা-ই 
তার জীবনের 'নয়ন্দ্রণী শান্ত । নাটকেব নায়ক কোয়েন্টন নায়কা ম্যাঁগর সঙ্গে যৌন 
সম্পর্ক করতে িয়ে বার বার নীচে নেমে যাওয়ার শংকায় কাপে । তার এমন সম্পর্ক 
রচনার প্রয়াস তো জন্মস্ত্রেই পাওয়া, তার ভার বহন তার নিয়তি, কিন্তু সে তার বিরদ্ধে 
বেতে চায়, চায় বড় বিশুদ্ধ, পাঁরশীলিত এক সুখ, যা জীবনকেই পাঁরশীলনে দীপ্র 
করতে পারে। সেই আঁন্তত্বের কল্পনায় ঘটে তার সচেতন 'দ্বতীয় বাহ । 'মলারের 
নায়কের এমন সুখ অন্বেষণ তো জাবন-অনেষণের নামান্তর মান । আর এক আমৌরক্যান 
নাট্যকার এডওয়ার্ড ফ্ল্যাঙ্কীলন অলাঁব-ও উনিশ শ' আটান্য় প্রকাশিত “দ্য জয স্টোর? 
ইত্যাঁদ নাটকে ষে সমস্যাকে নিয়েছেন, তা যুদ্ধোত্তর কালেই পায়ের তলার মাঁটিহীন 
জীবনযাপনের পক্ষে মাঁট শন্ড করার কথা। মানুষে মানুষে সম্পর্কের শূন্যতা, 
যল্মজীবনের মানাঁবক আবেগ শোষণ করার নিষ্ম চাঁরন্রয, একালের মানুষে মানুষে 
ধিবেকহান বন্ধ অবস্থা, জীবনের মানে খোঁজার পথে কেবল শূন্যতার হাহাকার, যুগোচিত 
সংশয়-সংকট, সমস্ত রকম আনশ্চয়তা-এসবকে অলাঁব সত্য করেছেন তার একাধিক 
নাটকের সমস্যায়, সমস্যার প্রাতিচন্্রণে। এই যে নেতিবাচক জীবনের কথা, তা তো ইতিবাচক 
জীবনের নিশ্চিত আহবায়কই ! 

জার্চান নাট্যকার ব্রেশট'এর কথা বলে আমরা সাহত্যে আস্তবাদের পাঁরচয় 
অনুসন্ধানের পথে পাশ্চাত্য সাঁহতা-পাঁরন্রমার প্রসঙ্গটির শেষ টানাছ। নাটক নিয়ে 
পরাঁক্ষায় ব্রেশ্‌ট: বশ শতকের এক কঠিন স্তন্ত, এক স্থ্াচাহত “মাইল স্টোন” । কিন্ত 
ব্রেশটের নাটকের বিষয়ে আছে আগাগোড়া জীবনেরই কথা--ষে জীবন সমস্ত রকম 
অসঙ্গতি, শূন্যতা, যন্ত্রণা নিয়ে যেমন উপরাস্থিত, তেমনি ধনতল্দের শোষণ শাসন অত্যাচার 
একাঁদকে, সমবেত মীনূষের নিল সরল জাগরণ অন্]াদকে -এই দ:য়ের কথায় উত্তরোল। 
উল্লেখনা করেই বলি, তার প্রায় সব নাটকই জীবনের অস্তিত্ের মূলকেই সতা করে. জীবনের 
িচ্যাতির চিন্তন তাই নানারঙে সেখানে জুক্দর 'ান্রত--সে রঙ যেমন কৌতুকের তেমান 
তীব্র তীক্ষ জীবন গঠনের উপযোগী গ্লেষ, ব্যঙ্গের। পাশ্চাত্য সাহত্যে আ্তবাদের 
ব্যাপক স্বীকৃতির ব্যাপারে ব্লেশ্টকে বলা যায় নীলকণ্ঠ। 


সাহাতো আম্তরাদ? চিন্তা-ভাবনা / ১৪৫ 
॥৩॥ 


প্রথমেই স্পন্ট করে বলে রাখি, বাংলা সাহত্যে কোন কথাকার কবি-নাট্যকারই 
পাশ্চাত্য লেখকদের মত, সার্ড-র্‌, ক্যাম কাফকা প্রমুখদের মত আঁস্তবাদী লেখক হিসেবে 
চাহন্ত হবার নয়, আদৌ 'াহ্ত করা সম্ভবও নয়, ওাঁচত্যবোধে বাধে। অবশ্যই বাংলা 
স্যাহত্যে আস্তবাদের প্রয়োগ কখনো সচেতন ভাবে, কথনো বা লেখকদের অ-সচেতন 
ভাবনায় সপ্ভব হয়েছে বিশ শতকের কালেই, একথা মানায় আমাদের কোন আপাত নেই। 
প্রথম বিশ্বযুদ্ধ সুপূর ইউরোপে হয়োছল, ভারতে তথা বাংলাদেশে তার কোন প্রত্যক্ষ-চিহ 
মেলে না। তবে সে সময়ে যেহেতু বাংলাদেশ তথা সমগ্র ভারতবর্ষই ছিল বৃটিশ 
সাম্রাজ্যবাদশ শাসন শোষণে এক ওপানবোশক রাম্দ্র, তাই শাসককুজের প্রথম বিশ্বযুদ্ধের 
অংশগ্রহণ বাধ্য হয়ে ওঠায় ভারত তথা বাংলাদেশও তার তাপ কমবেশী পেয়েছে । 

আর এই সূত্রেই পাশ্চাত্তভামর সঙ্গে প্রাচ্যীমর সাংস্কীতিক সাহাত্যক আদান- 
প্রদান সহজ হয়, যেমন রাজনৈতিক-সামাঁজক আন্দোলন ও যোগাযোগেও নেই ছবির 
পারচয় মেলে । কলোলীরদের যে আঁবভাব, তার মূলেই ছিল পাশ্চাত্য স্মাহত্য- 
সংস্কীতর আন্তর যোগ । বিদেশ থেকে সে সময়ের আধ্বানক গ্রন্থাদির এদেশে আগমন. 
একাধক গ্রন্থের অনুদিত হওয়া, পঠন-পাঠনের ঘটনা ভ্রুমশ আমাদের দেশের সাহাত্যিকদের 
গবদেশী চিন্তা-চেতনার, দর্শন-ভাবনার সঙ্গী করে তেলে । 


এরই ফলে মানক বন্দ্যোপাধ্যায়, জগদশীশ গুপ্ত, বুদ্ধদেব বস্তু, প্রেমেন্দ্ু মিন, প্রমুখ 
কথাকার, জীবনানন্দ দাস, সুধীন্দ্রনাথ দত্ত, 'বিষুজ দে প্রমুখ কবিদের রচনায় বিদেশী 
ভাবনার অনুপ্রবেশ ঘটে । পাশ্চাত্য আস্তবাদী দর্শনও গভীর কাঠন মাঁট নিয়ে নেয় 
বাংলা সাহত্যের ভীমতে । দ্বিতীয় বিশ্বব্দ্ধ সমকালের ঘটনা ঘটে একেবারে বাংলাদেশের 
দোর গড়ায়, অনেক সময় ঘরের মধ্যে ভার প্রত্যক্ষ পদক্ষেপ আমাদের বপর্যস্ত করে। 
এই যুদ্ধ পাশ্চাত্য সমকালীন সাঁহত) ভাবনা ও সাহাত্যিক সঙ্গকে, দর্শনকে একা 
করে তোলার উপযোগী হয় । দ্বিতীয় বিশ্বযনদ্ধোত্তর কালে ত্বারত এই সব নতুন 
পাশ্চাত্য সাহিত্য ভাবনা ও দর্শন একাধক অনুবাদের কারণে লেখক বাদ্ধিজীবীদের 
নিজেদের রক্তের আত্মারতায় হও হয়ে ওঠে। আমরা "দ্বিতীয় বিশ্ববুদ্ধোত্তর কালের 
একাধিক কথাসাহাত্যক, কাব, নাট/কারকে নতুন পাশ্চান্যদেশীয় দর্শন ভাবনায় নিমগ্ন 
হতে দেখ সাহত্য রচনার মাধ্যমে । 

সে বিষয়ে সাহায্য করে এ দেশীয় যুদ্ধোত্র অবস্থার অবক্ষায়ত পরিবেশ, অন্ুচ্ছতা, 
অসহায়তা, নৈরাশ্য, বিষন্নতা ইত্যাদ । যে জীবন ছিল প্রথম বিশ্ব বুদ্ধের পরেও কিছুটা 
সমাজ ও আদর্শ কোন্দ্ুক, তা-ও সমূলে নষ্ট হয়ে যায় 'দ্বতীর বিশ্বযুদ্ধের পাঁরবেশে, তার 
প্রকাশ্য ফল মেলে ধীরে ধীরে যুদ্ধোত্তর কালে । 

এমন পাঁরবেশেই এদেশের কথাকারদের রচনায় জশবনের আন্তত্ব ি'কয়ে রচনার ভাবনা 
তীব্র হয়। যে জীবন স্বভাবের বৈপরাঁতা নরম নরম মাটি সে সময়ের সমাজে, তারই 'দকে 
তাঁকয়ে জীবনকে, তার আঁ্তত্বকে ধরার, বোঝার চেষ্টা করছেন কথাকাররা। বিচ্ছিল্বত। 
নয়, সুস্থ জীবন চাই, জীবনের ম্বীকাতি চাই, জীবনের আঁন্তত্বের সব রকম মূল্যায়ন একান্ত 
কাম্য- এই ভাবনাটিকেই তারা কথাসাহত্যে রুপ দিতে সচেম্ট থেকেছেন । আমরা কালের 

আস্তবাদ-_-১০ 


৯৪৬ / আস্তাকাদ £ দর্শনে ও লর্মহত্যে 


বাংলা সাহত্যে আঁস্তবাদের প্রয়োগ, স্বরূপ ও অসচেতনভাবে প্রকাশের বৌশন্ট্ের 
আলোচনায় 'নার্দ্ট কয়েকজন লেখকের কিছু উপন্যাস ছোটগণ্পের বিস্তুত আলোচনায় 
আঁস। 

বতূত দেশের মানুষ, তার জীবন, সমাজ, রাজনীতি, অর্থনীত,তার প্রেম যৌনতা 
সব কিছু কেমন এলোমেলো হয়ে যাচ্ছে, তারই প্রাতিরূপ ক্রমশ এক শূন্যতার বিবর রচন্য 
করতে থাকে। বাংলা দেশের কথা সাহাত্যকদের যাঁরা পাচের দশকের মধ্য সমক়্ের' ছু 
পরবর্তীকালে প্রথম এলেন কথাসাহত্যে' তারাও সেই শূন্যতার ছায়ামেশানো নায়ক- 
নায়কা 'ীনয়ে তাদের সেই আঁস্তত্বের সংকট ও সংকটন্রাণের ভাবনা নিয়ে কথাসাহিত্যের 
পিপরা সাঙ্গান। 

ম।নক বন্দ্যোপাধ্যায়ের 'জননী', “পুত্লনাচের হী তকথা,' “পদ্মানদীর মাঝি" চতুষ্কাণপ 
“ধরা বাঁধা তশিবন' ইত্যাঁদ উপন্যান ও একাধিক ছোটো গম্প, জ্যোতীরদ্দু নন্দীর মারার 
দুপুর" 'নীলরান্রি', ইত্যাঁদ উপন্যাসে এবং একাধিক ছোটগণ্পে, বিমল করের “ফানুসের 
আয়ু' উপন্যাসে “স্ধাময়'ও অশোক কানন ইত্যাঁদ ছোটগস্পে, বুদ্ধদেব বসুর “শেষ 
পাগুযালাপ' উপন্যাসে যেমন জীবন আঁম্তত্বের ল্রন্থ-সবল অন্বেষণ, স্বরূপ, সংকট ও সংকট- 
প্রাণের প্রতির্প দেখি, তেমন জীবন 'নাহত' নমাজবব্যাপ্ত শূনাতার ছায়াও দোখ চাঁরত্রের 
চলা ফেরায়, ভাবনায় ও 'সদ্ধান্তে। সেই সময়ের নবাগত লেখক মাতি নন্দীর “নক্ষত্রের রাত” 
'বেছুলার ভেলা' ইত্যাঁদ গল্প উপন্যাসে, দেবেশ রায়ের “কলকাতা ও গোপাল' গপ্পেও সেই 
বিষয়-ভাবনার প্রাথামক রূপের আভাস মেলে । 

প্রধানত দ্বিতীর বিশ্বযুদ্ধ সমকালে শোর কাব স্রকান্ত যেমন ছিলেন কাঁমটেড 
কামউনিস্ট কাব, তেমাঁন দ্বিতীয় বিশ্বযুদ্ধের আগের, কল্লোলের কালের, যুদ্ধ সমকালের 
এবং যুদ্ধোত্বর কালের লেখক মানিক বন্দ্যোপাধ্যারও ?ছলেন সাম্যবাদী কথাকার | অবশ্যই 
যুদ্ধ-সমকালের শেষাঁদকে তান কমিউীনস্ট পার্টর সদস্য হন প্রত্াক্ষভাবে। কিন্তু এই 
সদস্য হওয়ার কালে তার লেখার মান উঠেছে, না নেমেছে_ এ নিয়ে সমালোচকমহলে নানান 
তর্ক হতে পারে, তবু ভিন যে সাহিত্য-ভাবনার মনেপ্রাণে ক্তুবাদী বৈজ্ঞানিক ছিলেন 
সমকালীন কথাকারদের থেকে, তা মানতে আপাতত থাকে না। সাহত্য-শল্পভাবনায় 
বামপন্থী এই লেখক 'কন্তু জীবনের সুস্থ সম্পর্কের, বাঁলঘ্ঠ জীবন-আ্তকেই বুঝতে সার 
থেকেছেন তার গল্পে-উপন্যাসে | 

এই প্রসঙ্গেই আসে তার সাহিত্যে একজন আঁস্তবাদী লেখকের ভীঁমকা নিয়ে প্রশ্ন । 
'দ্বতীয় মহাযুদ্ধের আগে লেখা তার 'পুত,্গ ন।চের ইাতিকথা' উপন্যাস । এই উপন্যাসের 
নায়ক শশণ প্রথম বিশ্বযুদ্ধ-পরবর্তী রাজনৌতিক-অর্থনোৌতিক সমস্যায় যে তীব্র সংকট দেখা 
দেয়, তারই গভীর মানসাঁঞুয়া থেকে জাত এক ব্যান্ত-মানুষ। তার আঁস্তত্বের সংকটই 
উপন্যাসের বড় দিক । গাওাদয়া গ্রামের মানুষ দারদ্রা-লাঞ্ছত জীবন-যাপনে অভ্যন্ত । 
ওদের নিয়ে যে সমাজপ্রক্ষাপট এ'কেছেন লেখক, তা ণমথ্যার শন্যকে মনোরম করে 
উপভোগ করার নেশার মর মর সমাজ' ৷ এই সময়ের লেখা সম্পর্কে মাঁনক বন্দযোপাধ্যায়ের 
স্পন্ট মনোভাঙ্গট হল-_ক্ষতে ভরা নিজের মুখখানাকে আঁত মুন্দর মনে করার ভ্রান্তিটা যাঁদ 
'নিষ্তুরের মত মুখের সামনে আয়না ধরে ভেঙে দিতে পারি, সমাজ চমকে উঠে মলমের 
বাবন্থা করবে। 


সাহিতো আম্ডবাদী গিদ্ভা-্ভাখনা / ১৪৭ 


অর্থাৎ প্রথায় পাঁরণত, সংস্কারে সংকীর্ণ এতকালের স্বীকৃত "মিথ্যা র্পকে 
সরিয়ে সত্যের সমাজ ও জাবনকে ধরার, বোঝার ঘে প্রয়াস শশী, তার জীবনের 
অস্তিবাদী দিককেই সাদরে স্বীকৃতি দেয় । মানিক বন্দ্যোপাধ্যায় শশী -প্রসঙ্গে এক 
জায়গায় বলেছেন, শশীর চোখ খখাঁজয়া বেড়ায় মানুষ । আর যেখানে মানুষের অন্বেষণ, 
সেখানেই জববনের ইতির দিক, বাচার 'দিক, চরম ও পরম জুম্থুতার দিক। 


“পদ্মানদীর মাঁঝ' উপনাসেও সমস্ত রকম স্বার্থপরতা, দীনতা, রেযারোষ আঁত- 
দারদ্রোর, নিপীড়নের মধ্যে থেকে পদার তীরবর্তী আঁশিক্ষিত জেলে মাঝিরা যে জীবনের 
জন্য, বাচার জন্য, সংঘবদ্ধ সংগ্রাম করে, যেভাবে হোসেন মিয়ার ময়না দ্বীপের গোপন 
রহস্যময় স্বগন তাদের কাছেও একসময় প্রকাশা অথচ কাঁঞ্খত সত্য এবং বিশ্বাস নিয়ে 
আসে, তাতে সমস্ঠ বৈপরাত্য এক সুস্থ সবল জীবন-টানেই দশপ্ত হথে ওঠে। 
প্রকৃতির বুকে আপনাপন সামত ক্ষমতায় পদ্মানদীর মাঁঝদের সংগ্রাম কতৃত আঁস্তত্বকে 
সবল, 'নার্বশেষ জীবনধর্মে টিকিয়ে রাখারই সংগ্রাম । 


আর এক নতুন দৃণ্টিকোপ থেকে মানক বন্দ্যোপাধ্যায় আস্তত্বের সংকট ও 
সংকট ত্রাণের ছবি এঁকেছেন 'জনন+' উপন্যাসের নায়কা শ্যামার সন্িয়তার মধ্যে। 
শ্যামা নিজে মাঃ কিনব একাধিক সন্তানের মা হওয়ার আগের ও পরের জীবন য়ে কি 
কাঠন সংগ্রামের জীবন এক নিয় মধ্যবিত্ত বাঙালী পারবার জীবনের বাঙালীর পক্ষে, 
তা শ্যামাই বুঝিয়ে দেয় । খুন করার জনা স্বামী শীতলের জেল হলে শ্যামা একা সেই 
ছেলে-মেয়ের সংসার চালায় । কিন্ত্র এমন সংসার-কন্রার ভূমিকায় শ্যামার জনন” সত্তা 
বার বার ভাঙে, গড়ে, বার বার শূন্যতায়, নিঃসঙ্গতায়, অসহায়তায় থেমে যায়, আবার 
কোন এক আঁত্মক বৌশন্ট্যে দীপ্ত হয়ে ওঠে । শ্যামার পুত্র-কন্যা-সংসার- সমস্ত প্রত্যক্ষ 
চিন্তার ভিতরে থাকে একান্ত নিজস্ব কিছু ভাবনা- যেগুলি তাকে সহজ-সরল বশ্বাসের 
জীবনের মাঁট থেকে সাঁরয়ে দেয় £ 


মেয়েকে কোলে কারয়া পুরানো বাঁড়র ছাদে নূতন করে ঝকঝকে দেয়ালে ঠেস দিয়া 
শ্যামা বাঁসত, ব্বাজত চোখ । শ্যামার কি শ্রান্ত আসিয়াছে? আগের চেয়ে খানি এখন 
কত কম, তাই সম্পন্ন কারতে সে কি অবসন্ন হইয়া পড়ে 2" 

-* -* ধানকলের চোঙাটার কুগুলী-পাকানো ধোঁয়া উদ্ভরে উীঁড়য়া যায়, মধ্যাহে যে 
মৃদু উফ্তা অনুভূত হয়, তাহা যেন যৌবনের স্মৃতি । শ্যামার ক কোনাঁদন যৌবন ছিল ? 
পি কাঁরয়া সে চাঁরাট সন্তানের জননা হইয়াছে, শ্যামার তো তা মনেনাই! আজ সে 
দারুণ গবপন্ন, স্বামী তার জেল খাটিতেছে, উপার্জনশীল পুরুষের আশ্রয় তাহার নাই, 
ভাঁবষ্যৎ তাহার অন্ধকার, শহরতলীতে বন-উপবনের বসন্ত আসলেও জীবনে কবে তাহার 
যৌবন ছিল, তা 'কি শ্যামার মনে পড়া উঁচত ১ ক অবান্তর তার বর্ঠমান জীবনে এই 
বাচন্র চিন্তা । মুমূর্ষুর কাছে যে নামকীঙন হয়, এ যেন তারই মধ্যে জ্বর তাল লয় মান 
খ"?জয়া বেড়ানো ।' 

স্বামী-সঙ্গহীন, পৃত্রকন্যার ভারে বিপর্যস্ত একা এক দাঁরদ্রু জননীর মুমূর্ষু অবস্ধয় 
যে চিন্তা-ভাবনা তা তাকে স্বাভাবক জীবন-্বভাবের বিপরীত তীরে এনে ফেলে দেয়। 
শ্যামার মাঝে মাঝেই জীবনে ও জীবনধারণে এবং জীবন-বাপনে আসে দ্ধ, বাতশ্রন্ 


৯৪৮ / অস্তিবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


ভাব, ক্লান্ত, সমূহ বিষমতা, পরহীন কোন বড় বৃক্ষের নিঃসঙ্গতার মানাঁসক আঁভশাপ । 
কেন্দ্রচাতত জীবনে আসত এক এক সময়ে উদৃত্রান্ত !. 

'উদ্ভান্ত চিন্তাও শ্যামা কারিত, নিশ্বাসও ফেলিত। জননাত্ব কেমন য়েন নীরস 
অথ'হান মনে হইত শ্যামার কাছে । কোথায় ছিল এই চাঁরিটি জব, কি সম্পর্ক ওদের 
সঙ্গে তাহার $ অসহায় স্তীলোক সে, মেরুদণ্ড বাকানো এ ভার তার ঘাড়ে চাঁপিয়া 
বাঁসয়াছে কেন? কিসের অদ্ধ মায়া? জগল্জননী মহামায়া কিসের ধাঁধার ফেলিয়া 
তাহাকে 'দিয়া এত দ:ঃখ বরণ করাইতেছেন ? স্বুখ কাকে বলে একাঁদনের জন্য সে তাহা 
জানিতে পারল না, ভাহার একটা প্রাণ নিঙড়াইয়া চারটি প্রাণীকে সে বাচাইয়া রাঁখয়াছে, 
_কেন? কিলাভ তাহার ঃ চোখ বুজিয়া সে যাঁদ আজ্র কোথাও চলিয়া যাইতে 
পারত! - ওরা দন্খ পাইবে, না খাইয়া হয়তো মায়া যাইবে, 'কন্বু তাহাতে কি 
আসিয়া যায় তার ই সে তো দোখতে আসবে না। পেটের সন্তানগ্লর প্রাত শ্যামা 
যেন বিদ্বেষ অনুভব কাঁর৩,_ সব তাহার শত, জন্ম-জল্মান্তরের পাপ! কি দশা তাহার 
হইয়াছে ওদের জন্য ।' 

শ্যামার এমন চিন্তা-ভাবনায় কোথাও বুঝি শন্ত মাটির ভিতরে লেগে থাকা শিকড়ে 
টান পড়ে, মাটি থেকে আলগা হয়ে যাওয়ার উপক্রম হয় শিকড়গুল, যে কোন মৃহূর্তে 
গাছ বিচ্ছিন্ন হয়ে যেতে পারে তার বহুদিনের আশ্রয় মাটি থেকে! কিন্তু মানিক 
বন্দ্যোপাধ্যায় জীবনের আস্তবাদে গভীর বিশ্বাসী । তাই যথাথ চীরন্র-ন্যায়ের মধ্য 
দিয়েই শ্যামার জীবন, অন্য বাস্তব সংসার পারবেশ, পরস্পরের সম্পর্ক সন্র__সব বদলাতে 
বদলাতে যেখানে শ্যামাকে নিয়ে এসে দাড় করায়, তা সেই বহুকাল বাহত মানব্য- 
ভাবনার আঁধগত এক জাবন- যা আচার-আচরণে, বিশ্বাসে-বিস্ময়ে, ব্সনে-বুভুক্ষায় 
হয়ে ওঠে জীবনবেদ । এই জীবনবেদ আঁম্তত্ব ভাবনার দিলই। হৃদয়ে এর জন্ম, 
হৃদয়ের যান্ততেই এর সাধনা, এর 'সিদ্ধি। 

যে ছেলের বউ জ্ুবণকে কেন্দ্র করে শ্যামার মানাঁসক সমস্যা, সমস্ত রকম শংকা, 
শংকাহীনতা, দরখ-কণ্ট+ সেই সুবর্ণের মাতৃত্ব দিয়েই শ্যামার সামনে আসে নিজেকে নত্‌ন 
করে, প্রত্যয়াসদ্ধ রূপে দেখার আয়না £ 

“পুজার পরেই আমায় আনবেন মা। সুবর্ণ সজল চোখে বালয়া গেল। 

শ্যামা শুধু বালল, আনব। 

বিধানের বৌ! সে বাপের বাঁড় যাইতেছে । বুকে জড়াইয়া একটু তো শ্যামা 
কাদিতে পারত? কিন্তু কি কাঁরবে শ্যামা, যাওয়ার জন্য সুবর্প তখন সাজগোজ 
কাঁরয়াছে, বৌয়ের চোখ ঝলসানো ম্দার্তর দিকে শ্যামা চাঁহতে পাঁরতোছল না, মনে 
হইতোঁছিল, যাকৃ, ও চলিয়া যাক' দুশদন চোখ দুটা একটু জ্‌ড়াক শ্যামার | 

পূজার সময় মন্দা আসিয়া কয়েকাঁদন রহিল । শীতিলকে দেখিতে আসিয়াছে । 
মন্দার জন্য স্ুবর্ণকেও দুদন আনিয়া রাখা হইল। স্বর্ণ ফিরিয়া গেলে, একাদন 
মন্দা বাঁলল. হ্যা বৌ, একঢা কথা বাল তোমায়, ভাল করে তাঁকয়ে দেখেছ বৌমার 
[দকে 2 আমার যেন সন্দেহ হ'ল বৌ। 

শ্যামা চমকাইয়া উঠিল। তারপর হাসিয়া বাঁলল,_না, ঠাকুরঝি, ও তোমার 


চোখের ভুল। 


সাহিত্যে আষ্তবাদী চিম্তা-ভাবলা / ১৪৯ 


, মন্দার চোখের ভুলকে শ্যামা 'কন্তু ভুলিতে পারিল না, দিবারান্ত মনে পাঁড়তে লাগল, 
স্ব্ণকে মন্দার হীঙ্গত। কি বালয়া গেল মন্দা? সত্য হইলে শ্যামা কি অন্ধ, তাহার 
চোখে পাঁড়ত নাট শ্যামা বড় অন্যমনস্ক হইয়া গেল। সংসারের কাজে বড় ভুল 
হইতে লাগল শ্যামার । কি মন্ত্র মন্দা বাঁলয়া "গয়াছে, সুবর্ণকে দোখবার জন্য শ্যামার 
মন ছটফট করে, সে ধৈর্ধ ধারয়া থাঁকতে পারে না। একাঁদন মাঁপকে সঙ্গে কাঁরয়া সে 
চলিয়া গেল বাগবাজারে । মন্দার মন্দ কি শ্যামার চোখে অঞ্জনও পরাইয়া দিয়াছিল ? 
কই, স্বর্ণর দিকে চাহিয়া এবার তো শ্যামার চোখ পড়ত হইয়া উঠিল নাঃ 

শ্যামা বালয়া আসিল, সামনের রাববার দিন ভালো আছে, ওইদিন বধান আসিয়া 
স্বর্ণকে লইয়া যাইবে । না, তাকে বলা মিছে, বৌকে সে আর বাপের বাঁড় ফেলিয়া 
রাখতে পারিবে না। 

. জুবর্ণের মাঁস বালল, এই তো সোঁদন এল, এর মধ্যে এত তাড়া কেন 2 আরেকটা 
মাস থেকে যাক। 

শ্যামা বালল, না, বাছা না, তম বোধ না, যার ছেলের বৌ সে ছাড়া কারো 
বুঝবার কথা নয়--ঘর আমার আধার হয়ে আছে । 

একে একে দিন গেল। ঝত পারবর্তন হইল জগতে । শীত আসল, শীতল 
পরলোকে গেল. শ্যামা ধারল বিধবার বেশ, তারপর শীতিও আর রাহল না। স্ুকর্ণকে 
শ্যামা যেন বুকের মধ্যে লুকাইয়া রাখিয়া একটা দিনের পরাঁক্ষা কারতে লাগিল, কোথায় 
গেল ক্ষুদ্র বিদ্বেষ, তুচ্ছ শন্তুতা ! সুবর্ণের জীবন লইয়া শামা যেন বীাচিয়া রাহল । 
তারপর এক চৈত্র নিশায় এ বাঁড়র যে ঘরে শ্যামা একাঁদন বধানকে প্রসব কাঁরয়াছিল সেই 
ঘরে সব অচৈতন্য হইয়া গেল, ঘরে রাহল কাঠকয়লা পহাড়বার গন্ধ, দেয়ালে রাহল 
শায়ত মানুষের ছায়া, জানালার অন্ধ একটু ফাক দিয়া আকাশের কয়েকটা তারা দেখা 
গেল আর শ্যামার কোলে স্পান্দত হইতে লাগিল জীবন ।' 

নতুন জীবনের যোগে জীবনযুদ্ধে নানাভাবে বিপর্যস্ত অথচ জানা শ্যামার এই 
যে নতুন রূপ, এ তো আস্তবাদী ভাবনার এক লেখকের আস্তত্বের সফল মূল্যদানে 
প্রতীক-প্রতীম শিম্পর্পায়ণই ! 

সমাজ ও মানুষ, ব্যান্ত ও ব্যান্ত যখান 'বাচ্ছ্ন হ'তে থাকে, তর্খান আঁন্তবাদের চিন্তা- 
ভাবনা লেখক-শম্পীদের নানাদক থেকে 'ঘিরে ধরে । জীবনের আঁস্তত্ব, বাচার প্রয়োজনীয়তা, 
মানৃষে-মানুযে হৃদয়ের সম্পর্ক বিচার--এসবই লেখকদের মনোলোকে সাশ্রয় হয় । মানিক 
বন্দ্যোপাধ্যায়ের চতুচ্কোণ' উপন্যাসেও সেই ভাবনা এসেছে বান্তর যৌনতা, প্রেম-ভাবনা, 
পুরুষের জীবনে তরুণী, যুবতা নারীর সঙ্গ ও সংসর্গের যৌন্তকতা এবং এসবের উধের্ধ 
এসবেরই জীবনায়নে পুরুষ-রমণীর স্থান নিণয় সূত্রে । রাজকুমার এমন একজন নায়ক 
যার দৈনানুদৌনক জীবনচর্যায় আছে ঘ্যালিয়েনেশান'"এর চারন্য। তার এমন 
'এ্যালয়েনেশান' অর এক তাত্বক অসুখের নামান্তর মান্র ! তত্ব হল নর-নারীর যৌন 
সম্পর্ক, প্রেম বিষয়ক । তার ব্যান্তগত শারীরক ও অন্তঃশীল এক মানাসক অনুষ্থতা 
চারপাশের সকলের থেকে ভ্রমশ বাচ্ছন্ন করে দেয় ঃ 

“বেলা তিনটার সময় রাজকুমার টের পাইল, তার মাথা ধারয়াছে। এটা নুতন 
আঁভজ্ঞতা নয়, মাঝে মাঝে তার ধরে। কেন ধরে সে নিজেও জানে না, তার ডান্তার বন্ধু 
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আজতও জানে না। তার চোখ ঠিক আছে, দাত ঠিক আছে, রাডঃপ্রসার ঠিক আছে. হজম- 
শীল: ঠিক আছে, শরীরের সমন্ভ কলকব্জাগুলিই মোটামুটি এতখান ঠিক আছে ষে, 
মাঝে মাঝে মাথা ধরার জন্য তাদের কোনটিকেই" দায় করা যায় না। তবু মাঝে মাঝে 
মাথা ধরে। 

.আজ গোড়াতেই মাঝে মাঝে সাধারণ মাথা ধরার সঙ্গে আজকের মাথাধরার তফাত্টা 
টের পাওয়া গেল। দ'চার মাস অন্তর তার এরকম খাপছাড়া মাথাধরার আবির্ভাব ঘটে। 
নদীতে জোয়ার আসার মত মাথায় একটা ভোঁতা দুর্বোধ্য যল্ঘণার সণ্ঠার সে স্পন্ট অনুভব 
কাঁরতে পারে, অরপর বাড়তে বাঁড়তে পাঁরপূর্ণ জোয়ারের মত যল্তরপাটা মাথার মধ্যে 
থমথম কারতে থাকে । অনেক রানি পযন্ত ঘুম আসে না। 

এমন অস্জন্থুতার মধ্যে রাজকুমারের চলে গার, মালাঁতি, রান, সরসখ--এইসব পাঁরচিত 
তরুণীদের সঙ্গে যাল্সক যোগাযোগ, মেলামেশা । রাজকুমারের সরসশকে বলা একাট মন্তব্য 
তার অস্ুস্থতাজানত 'বাচ্ছন্নতার স্পন্ট স্বীকারোন্তি যেন £ 

“কারো সঙ্গে আমার বনে না, সহজ সম্পর্ক গড়ে উঠতে পারে না। অনা সবাইকে 
দৌখ, খুব যার সংকীর্ণ জীবন, তারও কয়েকজনের সঙ্গে' সাধারণ সহজ সম্পর্ক আছে, 
আত্মীয়তার, বন্ধ_ত্বের, ঘুণা বিদ্বেষের সম্পর্ক । কারও সঙ্গে আমার সে যোগাযোগ নেই। 
ফি যেন বিকার আমার মধ্যে আছে সরস, আর দশজন স্বাভা বিক মানুষ ষে জগতে সুখে 
বচরপ করে আম সেখানে নিজের ঠাঁই খন্জে নিতে পার না। আমার যেন সব খাপছাড়া 
উল্তট ।” 

রাজকুমার তত্তুটাকেই বড় করে দেখে, তার পরাঁক্ষাতেই জীবনের অন্যতম অনহবঙ্গ প্রেম, 
যৌনতা- এসবের সাঁন্ধৎসু হয়। নারীর সৌন্দর্য ও নারীদেহের সৌন্দর্য--সবই তত্বের 
মাপে ধরতে চায় । এতেই তার 'বাঁচ্ছশ্লতার চরম । তার অন্যতম পাঁরাঁচতা সরসণর কাছে 
মেলে সাত্যকারের শিক্ষা । সরসী তাকে একাঁদন তার বাঁড় নিয়ে যায় সন্ধোয়। নানান 
কথায় ওপরের ঘরে আসে । নির্জন বাড়ি। 

উপরে দুশট পাশাপাশি ঘর সরসীর, একাঁটতে সে বসে, অপরাঁটিতে সে শোয় । 
মাঝখানে একটি দরড়া আছে, ঘর দহটর ব্যবধান বজায় রাখিতে দরজাট সে আধকাংশ 
সময় বন্ধ কাঁরয়া রাখে, সামনের বারান্দা ঘদারয়া যাতায়াত করে এঘর হইতে ওঘরে । 

বাসবার ঘরে রাজকুমারকে বসাইয়া সে বাহরে চলিয়া গেল ।"." 

--.সরসসঈর ফিরতে দেরী হইতোঁছিল। এত রাত্রে তাকে একা বসাইয়া ক কাঁরতেছে 
সরসণ ১ আত্মসম্বরণ কারতেছে ? রাজকুমার নিজের কাছেই মাথা নাড়ে। যতই বিচাঁলত 
হোক সামলাইয়া উঠিতে সরসীয় সময় লাগে না, নিজ নতার প্রয়োজন হয় না ।**" 

রাজকুমার মূদস্বরে ডাকে' সরসী ? 

পাশের ঘর হইতে সরসাঁ সাড়া দেয়, আসাছ। 

কেমন যেন অস্থাভাবক মনে হয় সরসীর গলা । নীচে অত সহজে ষে-কান্না সে 
আটকাইয়াছল, ওঘরে গিয়া সত্য সত্যই তবে কি সেই কান্নাই সে কাদিতেছে 2 রাজকুমার 
কাঠ হইয়া বাঁসয়া থাকে 1. 

রাজকুমার তাঁয়াছল. সরসণ বাহির হইতে ঘরে আঁসবে। শোবার ঘরের দরজা 
খোলার শব্দে সোঁদকে চাহিয়া তাহার চোখের পলক পড়া বন্ধ হইয়া গেল । 
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সয়সী আগাইয়া আসল আরও কয়েক পা। 

রিনির মত রঙ নাই, আম কালো । তব্‌ ভাবলাম, তম তো রঙ দেখতে চাও না-_ 

তূমি কাদছ সরসী। 

মনের জোরে কুলোচ্ছে না। কি মনে হচ্ছে জান? ছুটে গিয়ে খাটে তোবক গাঁদর 
নাঁচে ঢুকে পাঁড়। কিন্তু ভাবা আর করার মধ্যে কত তফাৎ! তখন থেকে দরজার কাছে 
দাড়িয়ে আছ, তম না ডাকলে দরজা খুলতেই পারতাম না। 

তুমি বড় জন্দর সরসী। 

চুপ। ওসব বোলো না। দম আটকে মরে যাব । 

মরবে না, শোন । তোমার শরীর এমন অন্দর বলে তোমার মনটাও চ্ুন্দর । তোমায় 
এখন আম প্রণাম করতে পার, জানো ? 

আনর্ধচলীয় আনন্দে রাজভুমারের চিত্ত ভায়া যায়, নিরবসন্ন সাক্রয় শান্তর মত এক 
অপূর্ব অনুভূতি জাগে! শান্ত ও সহিষ্্তার যেন সীমা নাই। শ্রদ্ধা, মমতা, কৃতজ্ঞতা 
আর সহানুড়ীত মেশানো যে মনোভাব সরসীর প্রাত জাগে প্রেমের চেয়ে তা বোধ হয় কম 
জোরালো নয়। সরসী তাকে বোঝে, বিশ্বাস করে। ব্যাখ্যা কাঁরয়া সরসীকে কিছু 
বুঝাইতে হয় নাই, আর জেরা করে নাই, তর্ক তোলে নাই, নিজের হইয়া ওকালাঁত করার 
যঙ্গাণা তাকে দেয় নাই, বিনা ভূমিকায় নিজের দেহটি তাকে দোঁখতে দিয়াছে । সরসণ ছাড়া 
আর কেউ তা পারত না। 

সরসীর সুখ বিবর্ণ হইয়াই ছিল, ধীরে ধারে কখন আপনা হইতে তার চোখ বুজিয়া 
যাল্প, আর চোখ খোলে না। 

এবার যাও সরসী। 

তোমার কাজ হয়েছে ? এসেছি যখন, মাঝখানে পালয়ে গিয়ে লাভ হবে না। দুশতন 
মিনিট কোন রকমে সইতে পারব। 

আর দরকার নেই । 

সরস শোয়ার ঘরে গিয়া দরজা বন্ধ কারয়া দেয় । কোন সাড়া শব্দ পাওয়া যায় না, 
কিন্ধু বুঝা যায় দরজার কাছেই সে দাড়াইয়া আছে । বোধ হয় দম নিতেছে। 

এবার তম যাও রাজুদা । আজ আর তোমার মুখ দেখতে পারব না। 

আচ্ছা। 

লছমনকে ডেকে 'দিয়ে যাও। 

আচ্ছা! সরসী ! 

না-নানা। বলোনা রাজদা। রাষ্ভার় নেবে গেলেই দেখবে সব ঠিক হয়ে গেছে । 

এতক্ষণ পরে তোমার ভয় হল সরসী 2 সামনে থেকে সরে গিয়ে 2? আম অন্য কথা 
বল্লাছিলাম। 

ক কথা? 

আম কাউকে ভালোবাস না। 

মে তো আঁমই তোমাকে বলোছ একট আগে । 

তাঁম বদলে কি হবে, আঁম তো জানতাম না। আজ জানতে পেরোছ, তোমায় একটা 
সাঁটটীফকেট 'দিয়ে যাই। তোমার শরীর আর মন শুধু সুন্দর নয়, তম ভাল, তোমার 
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বেঁচে থাকা সার্থক । তুমি আমাকে উতদুতে তুলে দিয়েছ! তোমার সাহাধ্য না পেলে 
কোনাদন হয়তো সেখানে উঠতে পারতাম না সরসশ ।' 
মানিক বন্দোপাধ্যায়ের নায়কের এই যে আঁভনব উত্তরণ, তা প্রেম ও যৌনতার সাঁমিত 
রূপকে অস্বীকার ক'রে বিস্তৃত ক্ষেত্রে উদ্জীবনই ! রাজকুমার তত্বুকে নিম্ফল জেনে যায় 
জশীবনের সুস্থ দাবীর কাছে । প্রেম ও যৌনতা মানুষের জীবনে সব নয়, এক আঁত খণ্ডাংশ 
মার । তাকে নিয়ে আতীরন্ত বাড়াবাঁড় করতে গেলেই আসে দিকাতি। এই 'বিকাতি নিজস্ব 
তত্তে যুস্ত হয়ে রাজকুমারের জীবনে সমাজ-সম্পর্ক থেকে 'বিচ্ছিত্বেতাকে ডেকে আনে । কিন্ত 
রাজকুমার নির্ভীক নিরাসন্তাচত্রতায় সরসীর নগ্ন দেহ দেখে মানাসিক বন্ধা দশা থেকে মান্তির 
শ্বাস নিতে সক্ষম হয়, তা তার সামান্য সংলাপেই স্পন্ট--“তাঁম আমাকে উপ্চুতে তুলে 
দিয়েছ । তোমার সাহায্য না পেলে কোনাঁদন হয়ত সেখানে উঠ্ততে পারতাম না সরস ।' 
রাজকুমারের ছিল নারীর দেহ,যৌনতা ও প্রেম-সম্পর্কভাবনাজাত এক অ-সম আঁম্তত্ব-ভাবনা 
যার আর এক নাম 'বাচ্ছিম্বতা, তা থেকে সরসঈীর নগ্নদেহ দর্শনে তার যে 'আনির্বচনীয় 
আনন্দে চিত্ত ভাঁরয়া যায়" এবং পনরবসন্ন সার শান্তর মত এক অপূবধ অনুভুতি জাগে” 
_ তাতেই রাতকুমার জীবনের দিকে মুখ ফেরায় । মানিক বন্দ্যোপাধ্যায়ের এমন নায়ক- 
ভাবনায় ও পাঁরণাত চিন্তায় জীবনের অস্ত্যথ-ক মূল্যের স্বীকাতিই প্রধান হয় । 
জীবনকে সামীগ্রকভাবে দেখোন রাজকুমার, দেখোন “বাধা-ধরা জীবন' উপন্যাসের 
নায়ক ভূপেনও । বিপত্বীক ভূপেন বন্ধু প্রসম্নর বোন লেডি ডান্তার প্রভার সঙ্গে নতুন করে 
সম্পর্কের কথা ভাবে । কন্তু আগের স্মী সরমা ও তার পুত্র নুর কথা তার মনে পড়ে ষায়। 
প্রভাকে বিবাহের কথাও ভাবে । একাঁদকে সরমার মৃত্যুজনিত একাকিত্ব ও অভাববোধ, 
আর একাঁদকে প্রভাকে 'ববাহ করে, ভালোবাসার গভীরভার কাছে আসায় ছিধা-_দু'য়ে 
মলে ভূপেনকে 'ভতরে ভিতরে অস্সচ্ছ করে অলক্ষ্যে । অস্তত্ব রক্ষায় যে চ্ছির কেন্দ্রাবন্দু, 
সেখান থেকে ভূপেন হয় ক্রমশ কেন্দ্রচ্যুত। একসময়ে সে একথাও ভাবে, “সংসারে 
ভালোবাসার স্থান নাই। সুখ-শান্তর সঙ্গে সম্পর্ক নাই ভালোবাসার ।' প্রভার সহজ 
কথায়, জীবন সম্পর্কে সুস্থ চিন্তায় ভুপেন নিজেকে 'স্ছুর করতে পারে না, এক নিজের গড়া 
গভীর শূন্যতাবোধ পাঁড়ত করে । ভূপেনের ব্যবহার থেকে প্রভা সুগ্ঘভাবে ঘে প্রেমমনস্কতা 
বাঁচয়ে থাকার কারণে বিবাহ না করে মুন্ত থাকার কথা ভাবে, ভূপেন সেখানেই প্রভার 
বিরুদ্ধে যায় স্বগত-চন্তার সূত্রে । মানিক বন্দোপাধ্যায় মানুষের অস্তখ-জীবনভাবনা থেকে 
ন্থ-জীবন, জুস্থ আঁস্তত্ব রক্ষার সাহসকেই ধরা-্বাধা জীবন' উপন্যাসের সিদ্ধান্তে সত্য 
করে তোলার কারণে প্রকারান্তরে হৃদয়ের যাঁগ্ততে আম্ত-ভুমতে নায়ককে ফিরিয়ে এনেছেন। 
প্রভার জীবনেও হাঁস ও আনন্দ আজ এত সুলভ ! নিজে সে তবে হানতে “ভ্যালয়া 
ায়াছে কেন? এ দোষ তো তার 'নিজের। প্রেমকে এত বড় কাঁরয়া তুঁলবার কোন 
ঘাজন তো তার ছিল না। বার্থতাকে আঁকড়াইয়া ধারয়া থাকিতে কেউ তো তাকে 
অনুরোধ করে নাই। সরমা আর নন্তুর জন্য শোক যাঁদ তার হইয়া থাকে হোক, প্রভা যাঁদ 
সপন আর কণ্পনার জগৎকে অনূুর্বর মরুভাঁম কাঁরয়া দিয়া থাকে দিক । আরও তো অনেক 
পিছু আছে জীবনে, সে সব অস্বীকার করিবার কোন কারণ তো নাই। হাতের খেলনা 
কাঁড়য়া নেওয়া হইয়াছে বাঁলয়া অবোধ শিশু ঘরের আসবাব ভাঙতে আরম্ভ করে। সে 


তো শিশু নয়। 


সাহত্যে আঙ্তবাদশ চিম্তান্ভাবনা /! ১৫৩ 


প্রভার সঙ্গে আবার অনেকটা বৃঝাপড়ার মতলব ডূপেনের কাছে হাসকর ছেলেমানূষাঁ 
হইয়া যায়। কি হইবে প্রমাণ করিয়া প্রভার মনে কি ছিল আর কি ছিল না? তার চেয়ে 
হাসিতে দেওয়াই ভাল ।” 

দোতলায় প্রভার ঘরে কয়েকজন বন্ধুর সঙ্গে উচচরব স্বতঃস্ফূর্ত হাঁসর মধো ডুবে থাকার 
বিষয়কেই যথার্থ ভাবার মধ্যে ভুপেনের আংশিক জীবন সতা নয়, সমগ্র জীবন-আঁচ্অন্বের 
স্বীকৃতির ব্যঞ্জনা থাকায় লেখক হৃদয়-যুত্ত-নাহত আঁস্তবাদী স্াাহাতাকের ভূমিকা পালন 
করেছেন বলেই মনে কাঁর। 

মানক বন্দ্যোপাধ্যায়ের মত জগদীশ গুপুও একজন বৈজ্ঞানিক নিরাসীন্তর আঁধকার রুঢ 
বাস্তববাদী কথাকার । তাঁর একাধক উপন্যাসে ও গল্পে মানবভাগোর নিষ্ঠুব নিয়াতর 
শোচনীয় পারত্রমাকে সত্যর্প দেওয়ার চেষ্টা আছে। কিন্তু এমন নিয়াতি-নির্দেশ গ্রীক 
নিয়াত-সূত্রের সঙ্গে আদৌ যুন্ত নয়, যুস্ত বাংলদেশের প্রথম ,বিশ্বযুদ্ধোত্তরকালের 
ওপাঁনবোশক সাম্রাজাবাদী শাসন বাবস্থায় মধ্যাবন্ত, নিয়াবত্ত ভেে-পড়া মানুষের পচনশীল 
সমাজ ও সংসারে অর্থনৌতিক ব্টন-বৈষম্যের সকরুপ আভশাপ ও দারদ্যু এবং এসবের 
মধা দিয়ে গড়ে-ওঠা মানুষের একান্ত ব্যান্তগত স্বভাব, স্বার্থ, লোভ, স্াবধাভোগাঁ 
বৈশিষ্ট্য । কিন্তু এসবের মধোও আছে জীবনের দিকে মুখ-ফেরানোর আর্ত । সমস্তরকম 
1ব০:০+07২ থেকে একটা 28211051)র ভিজিতে জীবনকে দেখার ও মূল্যায়ন 
জগদীশ গুপ্রের উপন্যাসে মেলে। মেলে তার 'লঘুঙগরু' উপন্যাসের গাঁপকা নায়কা উত্তমৈর 
আচার ব্যবহার ও আঁশ্তম জীবন-প্রতায়ে । 

উত্তম বাস্তব পেশাগত অথেই গাঁণকা, সে তার পেশা দিয়েই জীবনের বিপরীত রূপ 
ভজনা করে। শরৎচন্দ্রীয় গাঁণকা থেকে ভগদীশ গুপ্তের গাঁণকা চীরত্র অনেক বেশী জীবন্ত 
ও বাস্তব । এমন বাস্তব ভাবনার পারচয় তার স্বভাবের বর্ণনায় লেখক উপাচ্ছত করেছেন, 
“মানুষকে হাতে পাইয়া তাহাকে বশীভূত কাঁরয়া খেলাইয়া খেলাইয়া পিশাচ কারয়া 
তাঁলবার বিদ্যাটা সে চেম্টা কাঁরয়া, 'িতরকার বিরোধী শীন্তর সঙ্গে যুদ্ধ করিয়া শিক্ষা 
করিয়াছিল--তখন তাহার নাম ছিল বনমালা_-তারও আগে নাম তার ষূথশ। মানুষ 
সেই যূথাীর শত্রু |” বিশ্বসন্তর নামের যে পুরুষের সে রাক্ষিতাজখবন যাপন করে, সেখানেও 
থাকে তার স্ুচ্ছ জীবনভোগের আর্তি থেকে ভাত এক অগ্ুত প্রাতশোধস্পৃহাজাত মনোভাঙ্গ__ 
মনে মনে সে কম্পনা করিত, বিপরাঁত পথে চাঁলয়া শয়তানকে শাসন কাঁরয়া মানুষ করিয়া 
তাঁলতেও না তান কত আনন্দ।' এই উত্তম বিশ্বস্তরের মেরে ট্রককে কেন্দ্র করে 
বুভংক্ষ* মাতৃহৃদয়ে যে ভবনের কথা ভাবে, ট্রকিকে যেভাবে লেখাপড়া শিখিনে ভদ্র ্রীবনে 
চ্মিত করতে সংগ্রামী হয়, পাড়া-প্রীতিবেশীর প্রতিকূল আচরণেও নিজে দৃঢ় থাকে, তা তো 
জীবনাবশ্বাসী অশস্তবাদী লেখকেরই চিন্তা ! 

জ্যোতীরম্দ্র নন্দীর “মীরার দুপুর' উপন্যাসে অধ্যাপক হাঁরেন চক্রুবর্তণ ও তার 
লুদ্দরী স্ত্রী মীরার যে সংসার তা এমন এক মধ্যবিত্তের সংসার যেখানে স্বামীর অসুখের 
কারণে মীরাকে সংসার চালাবার জন্য টাকা ধার করতে বেরুতে হয়, যেতে হয় কলেছে-পড়া 
বন্ধুদের কাছে । তেমন এক বন্ধু ধনী অমরেশ, বার সঙ্গে বিয়ের পরেও মারা শারীরিক 
সম্পর্কে জড়িয়ে পড়ে । অমরেশের হাত স্পর্শ করা শুধু নয়, নির্জনে গঙ্গার ধারে নির্জন 
পরিবেশে বসে অমরেশের চুস্ততেও যার আপাতত থাকে না, অমরেশের হাত থেকে কয়েক 


১৫৪ / অন্তিযাদ'ঃ দর্গমে ও সাহিত্যে: 


হাজার টাকার চেক নিতেও যার সামান্য দ্বিধাটুকু সহঠেই সরে বায় । মীরা চাকরী খোঁজে । 
মধ্যবিদ্ত সংসারের সমস্ত নৈতিক বন্ধন ভাঙতে থাকে, অবক্ষয় শুরু হয়ে যায়। কিন্তু শু 
অর্থাভাবেই নয়, সেই সঙ্গে স্বামী হীরেনের ঈধা, নিয়বিত্ত বেকার শিল্প পাশের ঘরের 
ভাড়াটে ন-গাংক মজুমদারের মীরার প্রাতি দূর্বলতা, শিল্পীর সপ্রশংস দৃষ্টিও যে এমন 
নৈতিক অধঃপতনের একাঁটি কঠিন জটিল ধাপ, লেখক সৌদফও দৌখয়েছেন। 

বাধ্য হয়ে অভাবের সংসারেও ঝি রাখতে হয়েছে মীরাকে। কিন্তু সামীগ্রক প্রয়োজনে 
সেই মালতার কাহে টাকা চাইতে বাধে না। 

'হীরেন ডাকলো, "শোনো? । 

“ক ? 

মীরা আধখানা হয়ে ঘুরে দাড়ায় ! 

'মালতর কাছে চেয়ে দেখতে পারো, একটা দু। দিয়েও চালাতে পারবে । ও এখখন 
এসে যাবে), 

নিঃশব্দে মীরা একবার মাথা নাড়লো শুধ। 

তার দুই কানের ডগা লাল হয়ে গেছে, তাড়াতাঁড় বারান্দায় চলে গেল বলে হীরেন 
আর দেখতে পেলে না। 

টাকা চাইতেই মালতী আঁচল খুলে পাঁচ টাকার একটা নোট দাদাবাবু বা ?দাঁদমনি 
কারুর হাতে না দিয়ে টোবলের ওপর রাখলো । 

দু পীচ টাকা সঙদাই তার আচলে বাঁধা থাকে। এমন হাস্য ও লাস্যভরে কথাটা 
ঘোষণা করে ঝি টাকাটা টোবলের ওপর রাখাঁছলো যে অন্যাদন হলে হীরেনের চেহারার 
দি রও ধরতো মীরা ঠিক মনে করতে না পারলেও এখন বুঝলো, এই মুহূতে হীরেনের 
চেনে সরল কুতজ্ঞ ও দরদী মানুষ খুব বৌশ পাঁথবীতে নেই ।? 

বি-এর কাছে অথ ঝণ গ্রহণের সময় মালতাঁর ব্যবহার, হীরেনের আভিঙজাত মনে 
হশনমন্যতার অনহায়তা ও মীরার সেই সূত্রে সাংসারক জাঁটলতা থেকে মাান্ড ও তার 
সোঁদনের বাইরে জরুরধ কাজের চাপের মধ্যে সামায়ক একটু স্মযোগ পাওয়া- এসব লেখক 
এমন দৃশ্যে উপস্থিত করেছেন। এমন চিত্রে আছে জীবনের বপরত ছবি, জীবনের আস্তিত্ব 
যেখানে টিকিয়ে রাখতে নাধক-নায়কার সংগ্রাম নিস্ফল হয়ে যায়, মীরা হয় কেন্দ্রাতগ 1 
অস্তিত্বের ম-ল্যায়ন এখানে বপরাীতে । 

'মশরার দুপুর” উপন্যাসের শেষে মীরার স্বামী হণরেনের মৃত্য ঘটেছে আকাঁস্মক 
আত্মহননে। লেখক মরার জীবনের অবক্ষয়াটকেই সতা হিসেবে রেখে উপন্যাস শেষ 
করেছেন। মপরার ভবিব) কি ? সে যে অমরেশের মত পুরুষকেও স্বীকার করতে পারে 
না তার জীবনে, তা তার 'হখীরেন এক অর্থে গোঁড়া, অমরেশ অন্যভাবে'_ এই ভাবনায় ধরে 
নেওয়া যায়। কিন্তু যে মূগাংক মজুমদারের অকৃণ্ট প্রশংসা শোনার পর 'অমরেশ ও হীরেন 
ছাড়া তৃতীয় এক পুরুষের চোখে নিজেকে এই প্রথম দেখে মীরার যার প্রশংসায় কেমন 
একটা অদ্ভুত অনুভুতি হয়।-সে-ও তো বন্ধে অত্যন্ত অসহায়, তার কাছে ভবিষ তের 
নির্ভরতায় মীরা শ্থারণ সুস্থ আশ্রয় পাবে, তেমন আশা নেই । মূগাংকর প্রশংসাই মারার 
বোধের জগতে নতূন এক আকাঙ্খার জন্ম দেয় £ 'বৃপ রূপ আর সেই রূপের মারের মধ্যে 
জলে সেধা মগতা সংযম ও প্রেমের মোমবাতিগুলো।” রূপের এই'অন্ভুত বাখ্যা মীরা 
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আর কোনাদিন কারুর মুখে শোনে নি। এমন নিজের বৃপ সৌন্দর্যের বিলাসদীপ্ত সচেতন 
আত্মরাঁতিতেই মীরা' মৃগাংককে মনোভীমতে, আর একভাবে গ্রহণ করে ফেলে । জো্যাতারম্দু 
নন্দী মীরার পারিণাতিতে একমাত্র মধ্যাবত্ত রমণীর অবক্ষয়ের দিকাঁটকেই সতা করে 
রেখেছেন। আর সে অবক্ষয় যুদ্ধোত্বর জীবন আঁম্তক্কের সংকটকে করে ঘনীভূত 
অন্যদকে 'নলরান্রি'-এর নায়কা মালার মতো আঁঙ্মক সংকটের সমাপ্ত ঘটেছে তার 
স্বামী মানিক দাসের সঙ্গে ঘরে প্রত্যাবর্তন । মালা সামায়কভাবে স্বামী পাঁরত্ন্তা হয়ে 
বৌবাজারেন্প টি মার্চেন্ট দাদা প্রফুল্ল ও বৌদি রমলার কাছেই ছিল। তাদের সংসারের 
গলগ্রহ যেন। যেখানে বিপত্রীক নীরদের গোপন প্রেম সম্পদ ও তার পুত বাবুর প্রতি 
স্নেহ ভাবনাকে ঘিরে যে মানাসকতা মালার, তাতে সর্শেষ ফাটল ধরে প্‌ন্রসহ নীরদের 
পলায়নের কারপে। কিন্তু মালার বারবার অনুরোধ সত্বেও নীরেন তাকে প্রেমে ও দেহ 
সম্পর্কে গ্রভীরভাবে কাছে রাখবে, কিন্তু বিবাহ করতে পারবে না এমন কথা বলায় মালার 
চিন্তা তাকে এক গভীর শূন্যতার দিকে ঠেলে দেয়। যে শুন্য অ এক কাঠন অবঙ্গয়েরই 
আর এক 'দক-_'যেন হঠাৎ এক পাতালপুরীতে নেমে এল ও । ক হবে ?ক হবে! মালার 
ভয় করতে লাগল । জিভটা বিস্বাদ ঠেকছে । কেবল বিস্বাদ না, পাথরের মত শন্ত হয়ে 
আছে, জড় হয়ে আছে মুখের ভিতর, ইচ্ছা করলেও মালা এখন সেটা নেড়ে একটা কথা 
বলতে পারবে না। ' শরীরের সব কটা ইন্দুয় তার বন্ধ হয়ে আছে মরে গেছে, কেবল 
শরীরটা আছে। স্থির অনড় ঠাণ্ডা শন্ত একটা বড় মাংসথণ্ড। দোকানে ঝুলিয়ে রাখা 
মাংসগমলো মনে পড়ে মালার | আজ ঠাগ শন্ত হয়ে আছে কাল সকাল থেকে পচতে 
আরন্ত করবে। তারপর পোকা পড়বে পোকা িলাবল করবে। এর দাম নেই। উঃ 
এত বড় ঠাষ্টা। আমও রইলাম তোমার স্বামীও রইল । তবে আরও একজনকে থাকতে 
দোষ ক, আরো একজন, আরো, আরো-_ বিকেলে বাঁড়র সামনে পার্কে যত পুরুষ জড়ো 
হয় সব।' মালার এই ভাবনা অবৈধ প্রেম ও যৌনতার সূত্রে ভয়ংকর এক নোতিক অধঃ- 
পতনকে চাহত করে, যার মধ্যে গৃহী, স্ুচ্ছ নার হয়ে ওঠে দেহজীবা রমণীমাত । মালার 
প্রেম ছিল ভার জীবন প্রেম, তা তার গভীরতম প্রয়োজনের দিক । সেখানে সে বাথ । 
লেখক স্বামী মানকের ঘরে মালাকে পাঠিয়ে অবক্ষয় থেকে ন্গচ্ছ জীবনের মধ্যে ফিরিয়ে 
আনতে চেয়েছেন। কিন্তু ফেরার সময় ট্যাকৃসির মধ্যে লেখক যে ছোঠ ছবি এ'কেছেন 
দুজনের অন্তরঙ্গতার, তার মধ্যেও কোথাও যেন গভীর শৃনাতার দীর্ঘশ্বাস শোনা যায় £ 
মালা একসময় বলল, “অনুতাপ করা ভাল, অনুতাপ করলে মানুষের সব পাপ মুছে 
যায়।' বলে ও রাল্তার দকে তাকিয়ে হঠাৎ কেমন যেন এক অন্যমনা হয়ে গেল। মালার 
এই হঠাৎ অন্যমনস্কতা এবং সর্বশেষ নীরদের ছেলে বাবুকে মেরে ফেলার জন্য গোপনে 
তার ওষুধের গ্রাসে বিষ রেখে দেওয়ার মধ্যে অবক্ষয়ের আর এক দিক স্পন্ট হয়! 
জ্যোতিরিদ্দ্র নন্দী এই উপন্যাসে মানুষের আন্তিত্বের টীকা-ভাব্য অন্য ব্যঞ্জনায় রেখেছেন । 
“বারো ঘর এক উঠ্োোন' উপন্যাসে জ্যোতারন্দ্র নন্দী স্পস্ট করেই নাগারক মধ্যাবত্ত 
জাঁবনের জীবন্ত ছবি তুলেছেন, যার মধ্যে লেখকের 'নর্মম নিরাসান্তির দকাঁটও লক্ষ্য করার 
মত। সেই সমকালের রাস্তম বিষ পাঁরবেশে জীবন-মান্তিত্ব ব্যাখ্যার প্রয়াস । উপন্যাসে 
বারো ঘরের যে বান্ড জীবন তার আধবাসা নিয়বিত্ত অথচ 'শাঁক্ষিত মানুষই | সমাজের 
পার্নীব-দর্বহারাদের এই 'বান্ড নয় । বেলেঘাটার ট্যাংরা কুলিয়া অণ্চলের এমন বাঁন্ভতে চলে, 


১৫৩ / অস্তিবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


আসতে বাধ্য হয় মুস্তারামবাবু গ্রঁটের ভাল ফ্ল্যাটের আকর্ষণ ত্যাগ করে ফেল-পড়া 
হিমালয়ান ব্যাংকের ম্যানেজার শিবনাথ, তার 'শক্ষাযিন্ী ল্্ী রুচি ও পীচ বছরের মেয়ে 
মঞ্জ। দ্বিতীয় বিশ্বযুদ্ধ ও স্বাধশনতা প্রাপ্তর অব্যবাঁহত পরবর্তীকালের চরম অর্থনোৌতিক 
বিপয'য়ে রাতারাতি ব্যাংক ফেল করার পটভূমি এখানে স্বীকৃত। বাঁস্তর বারোঁটি ঘরের 
বাসিন্দারা একাঁট উঠোনকে ব্যবহার করে। শহরে মধ্যবিত্ত মানূষদের বোশন্ট্য হল তারা 
যেমন প্রত্যেকে একে অপরজন সম্পর্কে কৌতূহল মনে পোষণ করে, তেমান আবার এক 
নিরাসান্তকে মনের নধ্যে ধরে রাখে । জ্যোতীরশ্দু নন্দ শছরে মধ্যাবন্ত জীবনের ভাঙনের 
জীবন্ত চিন্ন আঁকতে গিয়েই এনেছেন এই বস্তিতেই একদা সাহেবী-আঁফসের বড়বাবু কে, 
গ্প্তকে ষার সঙ্গে আছে ভার নিজ অতীত আঁভজাত্য-সচেতন গ্ৰশ স্রপ্রভা, ছেলে রুনু, 
মেয়ে বেবি, আছে বস্তির মালিক রায় সাহেবের অত্যন্ত অনুগত কুচক্রী রমেন রায়, নার্স 
কমলা, মমতা সাধনা দুই যুবতী মেয়ে নিয়ে বিধুমাস্টার, সেলুনওয়ালা পাঁচু ভাদুড়ণ, 
কারখানার শ্রামক বিমল হালদার, ফৌঁরওয়ালা বলাই, সন্দেহ রোগে ভোগে এমন মানুষ 
অমল চাকলাদার ইত্যাঁদ। বাঁস্তর মালিকের পূত্র-পুত্রবধ্‌ পারজাত ও দীপ্তকে, সেই 
সঙ্গে চলচ্চিত্র পরিচালক চারু রায়কে লেখক এই মধাবিন্ত বাস্তর জীবনের সঙ্গে বাইরে 
থেকে এনে য্স্ত করেছেন। 

বা্তর মধ্যে মানুষগ্ীলর যে ভাঙনের ছাব তার মূলে আছে অর্থনৌতিক দুরবস্থা । 
সেই অর্থনীতির সঙ্গে অবক্ষায়ত সমাজনশীতিও যুস্ত । মানৃষে-মানুষে সম্পর্কের নীতি 
আদর্শ. মনৌবকতাবোধ পর্দস্ত। বেকার শিবনাথ সংগোপনে খোঁজে ফুবতী রমণীর 
দেহ। স্রুচি বস্তি-জীবনে কিছুটা জচ্ছ থাকলেও শেষ দিকে লেখক তার সঙ্গে চারু 
রায়ের এক সম্পর্ক তৈরি কাঁরয়ে দেয়, তার মধ্যেও এক অত্যন্ত আড়ম্ট অস্বাভাবকতা 
এনেছেন । মনে হতে পারে সুরুচর পক্ষে তা আকাঁস্মক, চারব্র-ন্যায়ে অসঙ্গতি আনে, 
[কত লেখক 'নর্দম নিরাসীন্ততে চরম রূপ দেখাতে চেয়েছেন নাগাঁরক মধ্যবিত্ত সমাজের 
অবক্ষয়ের । কে গস্প্ুর সঙ্গে শিবনাথের নিজের স্ত্রী এবং চার: রায় সম্পার্কত এক চরম 
মন্তব্যের সূত্রে সংঘর্ষের চিত্রে অবক্ষয়ের নিরাসন্ত রূপাঁট লক্ষ্য করার মত £ 

'শবনাথ প্রবল শক্ত হাতে কে. গুস্তের গলা টিপে ধরেছে, মুখের কাছে মুখ নিয়ে 
সাপের মত হিস্হস্‌ আওঘাজ বার করল মুখ 'দষে, দম বন্ধ হয়ে কথা আটকে গিয়ে এই 
অবস্থা হচ্ছিল। আমি, আম ভূল দেখতে পার, কিন্তু আম তো পাঁরত্কার দেখলাম মশাই, 
দ্যাট বাগার, হু” চারু হি কিস্ড: রাইট অন হার-- 

একটা আলো জবললো সামনে । শিবনাথ চোখ তুলল । হ্যাঁরকেন হাতে রুঁচি। 

--“আন্ধকারকে সম্পর্ণ পছনে রেখে শবনাথ আলোর দিকে, রুঁচ যেখানে চ্ছির হয়ে 
দাঁড়ষে আছে পোঁদকে ঘুরে দাড়াল | 

“এক বলাছল তোমায় রুটি গ্রশ্ন করল ? পাগলটার সঙ্গে ক নিয়ে ঝগড়া করাছলে ?' 

“পয়সা চাইীছিল। অনেক পয়সা দয়োছ ওকে । আজ আবার ।' শিবনাথ স্ব্রীর 
চোখে চোখ রেখে সুন্দর করে হাসল । 'রাস্কেলটা আমার পকেটে হাত ঢুকিয়ে দেখতে 
এসোছল পয়সা আছে কিনা ।' 

'দাওাঁন তো !' 

“না, আমার এত মায়া দয়া নেই ।' জুরটাকে কান করল শিবনাথ। বলে কিনা এই 
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পয়সা রোজগার করতে অনেক পারশ্রম করতে হচ্ছে আমার ।' রুচির সামনে শিবনাথের মূল 
প্রসঙ্গকে মিথ্যা ভাষণের মধ্য দিয়ে এড়িয়ে যাওয়া এবং অস্বস্তির মধ্যে স্বামণ-স্তীর 
সম্পর্কের ভাঙনের বীজ নিহত। জ্যোতীরজ্দ্র নন্দ? অত্যন্ত শোল্পক ব্যঞ্জনায় ম্বামী- 
স্লীর মধ্যেকার সম্পর্কের গোপন কক্ষের দিকাট এ'কেছেন £ 

সন্তোষ ওরা তো বলছেই, আজ চারুবাব্‌ পর্যন্ত বলাছলেন ঠাট্টা করে, টাকা পয়সার 
গন্ধ পেয়ে পারজাত ইলেক্‌শনের কাজে খাওয়া ঘুম বন্ধ রেখে ত.মি খাটতে আরম্ভ করেছ) 
ঘাড় 'ফারয়ে রুচি হাসল । 

চারু এসেছিল বুঝ ? কখন এসোছল £ একটও অবাক হবার ভান করল না 
শিবনাথ। 

গবকেলে, রাত নটা পর্যন্ততো বসে অপেক্ষা করে গেল তোমার জন্যে । একটু চা 
দিলাম । বাবাঃ কত জানে লোকটা । আর্ট, কালচার, এদেশের বিউটি, ওদেশের বিউাট। 
বসে থেকে থেকে কত গল্প করে গেল ।' 

“আর সেই সঙ্গে আমার একট বদনাম ।” শিবনাথ না বলে পারল না। 

“আহা, বদনাম আবার ক, ঠাট্টা করে তো বলাছল।' যেন একট ঝাঁজ ফুটল রুচির 
গলায় । তা যেমন বদনাম করে গেছে তেমান তার দাম দিয়ে গেছে । আস্ত এক টিন 
[সিগারেট রেখে গেছে তোমার জন্যে, বলাছল বার বার শিবনাথবাবুকে দেবেন, ভাল জিনিস 
1নউ মার্কেট থেকে যোগাড় করে” 

রুচির কথা অসমাপ্ত থেকে গেল। 

“এ'্যা, তাই নাঁক, তাই বলো। প্রবল উচ্ছণাসত গলায় শিবনাথ বারো ঘরের উঠোন 
কাঁপয়ে হেসে উঠল। বেশ, বেশ, ভাল ভাল, পেটে খেলে 'পঠে সয়, একটু বদনাম করেছে 
তাতে কি, কি বলো 2 বলে সে এমন অগ্ভুতভাবে স্ত্রীর দিকে তাকাল যে রুচ রীতিমত 
ভয় পেল। 

শক, তুম অন্য কিছু ভাবছ নাকি,-এমনভাবে আকিয়ে দেখছ কি আমার মুখের 
দিকে ?' 

হাসল না এবার আর, জোরে মাথা নেড়ে হাজার চিন্তা মন থেকে ঝেড়ে ফেলে 'দিয়ে 
ধিবনাথ বলল, 'পাগল, কিছ? না, কি আবার ভাবব আম, আমার অত শত ভাবলে চলে 2 
এসো, ঘরে এসো ।, বলে সহজ স্বাভাবিকভাবে স্ত্রীর হাতে হাত রেখে উঠোন পার হয়ে 
সে বারান্দায় উঠে গেল' । 

স্তীর কাছে চারুর আসার খবর পেয়ে একটুও অবাক হবার ভান না করা, শিবনাথের 
জন্য স্তীর সঙ্গে একা দেখা করে চারু রায়ের আম্ত একাটন সিগারেট রেখে যাওয়া, তাকেই 
পেটে খেলে পিঠে সয়' এমন প্রবাদ প্রকনে আত সহজভরবে মেনে নেওয়ার মধ্যে স্বামী 
হিসেবে শিবনাথের সে চরম মধ্যাবত্ত মানীসকতার পরিচয্প স্ী রু'চিকে গ্রহণ করার মত 
আপসের মনোভাব, তাতেই মধ্যাবিত্তের ভাঙনের চিন্র নিগুঢ় হয়ে ওঠে। রুচির রখাতমত 
ভয় আর শিবনাথের সহজ-স্বাভাবিকভাবে স্ত্রীর হাতে হাত রেখে উঠোন পার হয়ে বারান্দায় 
উঠে আসার মধ্যে এক অসহায় নাগারক দম্পাতির নিত্করুপ অবতরণের খড় তোর 


হয়ে যায়! ৃ 
শুধু শিবনাথ রুচি প্রসঙ্গেই নয়, বাস্তর অন্য দূই বাসিন্দা রহসাময়া নার্স কমলা ও 
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চাকরী করতে ইচ্ছৃক বাঁথর কথোপকথনে লেখক যে চিত্র উপহার দেম়েছেন, আবার রুচির 
মত শিক্ষিত নারীকেও চারু রাল্পের সঙ্গে সম্পর্ক তোর করে তার স্তর থেকে ঘেভাবে 
একধাপ নীচে নাঁময়ে লেখক শান্ত হয়েছেন, সমগ্র উপন্যাসে বুদ্ধোতরকালের 'সমাজ- 
সংকট অথ'নোতিক আনশ্চয়তা ও বৈষম্য অস্তিত্বের সংকট-ভাবনাই সেখানে প্রবল । 

বুদ্ধদেব বন্থর "শেষ পাও্ডালাপ' উপন্যাসের নায়ক লেখক বারেশ্বর গুপ্তের 
গ্বাকারোঁন্তর মধ্যে যে শন্যতাবোধের পারচয়, তা তার কিন আত্মকো্দ্রকতারই সম্যক 
পাঁরচাবক । তার জীবনে যে নিম আত্মকৌশ্দ্ুকতার জন্ম, অ একে একে নাত হয়েছে, 
বলা যায় লালিত হয়েছে তার পাঁরপার্খের সঙ্গে সংঘাতেই । বাবার আত্বার্থ রক্ষার 
প্রয়াস ও উপেক্ষা এবং পুত্রের প্রাত শাসন নিপীড়ন, বাবার প্রাতি মায়ের সভয় বিসদশ 
আত্মলমর্পণের স্মৃতি, কিশোর বয়সের প্রেমিকা গোরীকে বাবার পূুনার্ববাহজনিত ঘৃণা, 
বিমাতা গৌরশর তীর জখলাময় প্রেমের আকর্ষণ ও গোরীকে এক রান্রের ভোগে, স্র সুধার 
প্রাঙি নিজের একাধক সাবালক সন্তান থাকার পরেও দ্বণা, শেষে বন্কূপত্বী অচনার প্রাত 
তীব্র অবৈধ প্রেমাকর্ণ--এ সবই বারেশ্বর গূপ্তুকে এমন এক শ্ন্যতর মধ্যে নক্ষেপ 
করেছে যেখানে আত্মহনন ছাড়া কোন মান্ত নেই । 

স্তী ন্সধা সম্পর্কে চিন্তা করতে গিয়ে বারেশ্বর গুপ্ত নিজের বিশ্বাসের কথা বলে, 
অবসাদ, নিঃসঙ্গতা, সময়ের ভার -'এই আঁভপাশগুলো পুরুষের, মেয়েরা তার আভাস 
পাবে কি করে? কেন না, এই পাঁথবীতে শুধু মেয়েরাই সুখী হতে পারে, শুধু বেচে 
থেকেই সুখী হবার আশ্চর্য ক্ষমতা আছে তাদের । তারা জিজ্ঞেস করে নাকেন বাচবো ? 
িসের জন্য ?2--আর তাই, তাদের মনের উপর কখনোই সেই বিরাট শনাতা নেমে আসে 
না। যার চাপে আকাশ আকর পৃথিবীটাকে ধোয়ার মতো ধূসর মনে হয়, বিশ্বাসের 
বাতাপের মধ্যে বিষ ছাডয়ে পড়ে কীরেশ্বর বেঁচে থাকার, জীবনের আস্তত্ব রক্ষার 
তাৎপর্য খোঁজে, তার যে আতকৌন্রুক চিন্তা-চেতনা তা তার নিজস্ব পাঁরবেশ থেকে জাত । 
জীবনের সংকীর্ণ বৃত্তেই তার শুন্যতা, নিঃসঙ্গতা, অবসাদ সচল, সাঁমাবদ্ধ। বন্ধ, প্রফল্লুর 
স্ত্রী অনার প্রাত যখন তার আকর্ষণের তীব্রতা, তখনো আর মানাসক জাটিলতায় দ্বন্দ্বের 
দক অস্পন্ট নয়--'একই সঙ্গে অন্তরঙ্গ আর নৈর্যান্তক সেই গাঁতির চেতনার মধ্যে ডুবে গোঁছ 
আম, অন্ধকারের ভীজ খুলে খুলে মিশিয়ে নিতে চেয়োছ নিজেকে 1 পারিবারিক জগবনে 
স্তী স্ধার সঙ্গে অন্তরঙ্গ সম্পর্কে বীরেশ্বরের চেতনায় কত বে বিশাল ফাঁক রচনা হয়েছে, তা 
বোঝা যায় ৩খাঁন, যখন বারেশ্বর স্লীর পাশে গভাঁর রাতে শুয়ে দুজনের সম্পর্কের বর্ণনা 
দেয়--“স্ধা আর 'কছুই বললে না' গোরুর মতো সীহফ্ু আর মন্ুর ভাঙ্গতে বিহানায় 
উঠলো । আম আলো 'নাঁবঘ্নে শুয়ে পড়লাম তার পাশে, অর্চনার রুথা ভাবতে ভাবতে 
তাকে জাঁড়য়ে ধরে আদর করলাম'। 

বীরেশ্বর গুপ্রের স্বীকারোন্তির মধো যেন সমরেশ কন্গর এববরে'র নাপ্কের দ্‌র কণ্ঠস্বর 
শুনি। ব্দ্বদেব বস্তুর নায়ক যে আতবৃত্ত রচনা করেছে' তা তার নিজস্ব, কিন্তু তা পাঁচের 
দশকেরই মধ্যবর্তণ সময়ে তৌঁর হয়ে যাওয়া সেই শূনাতা । এই শুন্যতা সামাঁজক অর্থ- 
নৌতক জীবনে পধ্দস্ত মধ্যাবন্ত মানুষের সর্বায়়ব জীবনস্বভাব থেকে জঙ্ম নেওয়া 
শূন্যতা নয়, তা তার বান্তির সত্যে ধরা। এক নায়ক এক সময় বলে. “এতাঁদম 
আম শুধু নিঃসঙ্গ ছিলাম, তৃঁষিত ছিলাম না। কিংবা, তৃষ্কা যাঁদ ঘা ছিল, সৈ বিষষে 


দাকিতিতা জাম্তফাদা 'চন্তান্ভা্ষনা / ১৫৯ 


চেতনা এছলো.না আমার । নিঠ্সঙ্গতাকেই আম্মার স্বাভীবিক অবস্থা বলেনজটাম ধরে নিয়ে 
হিলঃম, মেনে নিয়োছলাম , আনবাধ” বলে ।.- নিঃসঙ্গতা, স্বাধীনত,, দাক্িস্বহীনতা, এই 
সবচেয়ে কাম্য ছিলো আমার, আম ঘ্বণা করোছ সাংস্ারকতাকে বোকার মতো তাঁর ফাঁদে 
'একবার মাথা পেতে, জারপর ভগ্ডের মতো সেটারই জয়ধান করিনি, অবিলম্বে গরাদ ভেঙে 
বোরয়ে এসোছ। সেই বাইরেটাকে নোংরা বলে থাকে লোকেরা, কন আমি দেখেছি সেটা 
অত্যন্ত ভণ্ডাম আর চালয়াতি থেকে মুক্ত, সেখানে, যে যা নয়, তাই বলে চালাতে চায় না 
নিজেকে _-যা ভদ্রলোকেরা অনবরত করে থাকেন, টাকার জন্য দেশের কাজ, নিজের বোতল 
ভরাত রেখে প্রাহবিশনের বক্তৃতা করা, সমাজে চলাচল' হবার জন্য সাঁহাতাকের কুলি 
ওড়ানো, নিজের কামে ব্যর্থ হয়ে প্রীতিশোধের জন্য 'পাঁততা ভাঁগিনীদের' উদ্ধার করা 
অন্তত এসব পাপ নেই সেখানে নেশাটা নেশাই, তার ধুয়োটা জুয়ো, আর বেশ্যারা 
খোলাখু'লিভাবে শরীর. বেচে--****এই এক হিসেবে অনেক বেশি পাঁরজ্কার জগৎ, আমার 
স্লীপনুত্রের বিড্ুগ্বনাভরা সংসারের চাইতে ভিতর দিক থেকে অনেক বোঁশ খাঁটি আর 
পাঁরত্কার |” বারেশ্বরের এই জাতীর আত্মীবশ্লেষণের মধো বোঝা যায়, একাটি মানুষ 
কিভাবে এবং কেন আত্মকেম্দ্রিফ হয়ে পড়ছে । পাঁচের দশকের সমাজ ও ব্যাড যে ভিন্ 
একটা আশ্রয় খ+জছে, একটা বড় মন্ত চাইছে, বুদ্ধদেবের নায়ক তারই অনুসন্ধানী । 
তথাকাথত সংসারের শন্/তা বীরেশ্বরের কাছে অসহায়তার অঙ্গুলি 'নর্দেশক, এর মধ্যে 
শববর” এর নায়কের বীজাকাতি ৷ 

বুদ্ধদেব বস্গুর নায়ক যখন বলে, শুধু নিঃসঙ্গতা নয়, শন্যতা_ একটা অন্তহীন লেই' 
গহব্রের মতো গ্রাস করেছে আমাকে, কী নেই, আলো নেই, গাঁতি নেই, উদ্যম নেই, 
বেদনা নেই, জীবন নেই । একমাঘ যাতে এসে যায়, তাই নেই ।' তখন ববরে'র নায়কের 
অংাশক পর্বসারত্বকে এই চেতনায় অস্বীকার করতে পার না । এই সঙ্গে আমরা জ্যোতারম্দ 
লন্দীর নায়কা মীরা (মীরার দুপুর ) ও মালা (নীলরাঁত্র ) দুজনকেই স্মরণ কার । 
বীবেশ্বরের আত্মহনন মীরার পাঁরণাঁতিতে অন্যর্প নিয়েছে । মারার অবক্ষয়ের সামাজক, 
অর্থনোতিক একাট 'ভাত্ত রেখেছেন লেখক । মালারও তাই'। মীরার আত্মকৌন্দ্ুক র্প-চেতনা 
ও উগ্র স্বভাব-সচেতনাই যেমন স্বামী হশীরেনের আত্মহননের কারণ হয়েছে, তেমান মীরাকে 
ঠেলে নিষে গেছে এক ভয়াবহ শনাতার 'দকে যেখানে সম্ভবত বন্ধু অমরেশ শুধু নয়, 
শশস্পী মৃগাংক মজুমদারও থাকবে না, সত্য হবেনা; লেখক তাস্পন্ট করেন নি, 
শকনু সামাজিক অর্থনোঠিক আনিশ্চয়তায় যে অবক্ষঘ, তা তার এক শুন্য গহবর রচনা করে । 
মালাও স্বাশ্নী মানিক দাসেব সঙ্গে শেষ সংসার করতে যাওয়ার পরেও নীঁরদের কথা ভেবে 
অন্যগনস্ক হয়, তার ছেলেকে 'বষ দেওয়ার ব্যাপারও সচেতনভাবে করে । এ সবেধ মধ্যেও 
সেই অধধারত শ্‌নাতা। জ্যোতীরম্দ্র নন্দী এই শন্যতার একটা স্পঙ্ট সামাঁজক 
অর্থমৌতক আনশ্চয়তার সঙ্গে ব্যান্তক আত্মকেশ্দিকতার সমনয় ঘটিয়ে য্হাস্তগ্রাহ্য ন্যায় 
রাখতে চেয়েছেন । 

সন্তোষকমার ঘোষ তার ণকনু গোরালার গাঁল' উপন্যাসে শহরে মধ্যাবত্ত জীবনের 
অবক্ষায়ত রূপকে উর্পাশ্ছিত করেছেন ষথেন্ট শিল্প-ক্ষমতা যুন্ত রুরে । নায়িকা নীলাদের 
সংসারে বাবা শিবতোষবাবু বেড়ে, মা হাপানিতে ভোগে, দাদা-বৌদ দেবল্রুত ও মিতা 
তাদের সংসার সম্পর্কে নিরাসন্ত । এই বাঁড়র ভাড়াটে ম্তী শান্ত ও সাহাত্যিক মনীচ্ছু । 


, ৯৬০ / আদ্তিবাদ $ দর্শনে ও সাহিত্যে 


মনীন্দ্ূর কাঁববন্ধু যুবক ইন্দ্রাজৎ সেই বাঁড়তে আসে। নীলার সংগে সেই সূতে 
পাঁরচয়, নীলার বৌদর ধনী কাকা বয়স্ক আবনাশবাবু এই মধ্যবিত্ত সংসারে এক জটিল 
আন্তিত্ব--যে নীলাকে বিবাহ করতে চায় ভেঙে পড়া সংসারকে 'ছলে-্হৃতার অর্থ সাহায্য 
দিয়ে । ওদেরই ভাড়াবাঁড়র পাশে আসে একদল নার্স শকুন্তলা, লাঁলতা, আমা, 
ন্টেলা ইত্যাঁদ । তারা “সেবাসন্র' নাম দিয়ে একাট নাঁপং হোম খোলে । 

সবাই যে গাঁলর ভাড়াটে তার নাম 'কনু গোয়ালার গাল। এই পুরনো গাঁল যেন 
পুরনো জীর্ণ ভেঙ্গে-পড়া মধ্যাবত্ত পাঁরবারের জন্যই 'নার্দজ্ট। শান্ত বিবাহতা হয়েও 
ইচ্দ্রাজথকে সে ভালবাসে, ভালবাসার জাঁটল িকারে তাকে আকর্ষণ করে, আবার নীলাও 
ইন্দ্রাভতের ভালবাসা প্রার্থা। শান্তর আছে তীব্র অর্থাপপাসা এবং সেই সূত্রে স্বস্ন। 
এই শান্ত সম্পর্কে বাষয়ে-ওঠা মনে শান্তদের বাঁড় ছেড়ে চলে যাওয়ার পর ইন্দ্রীজতের 
চিন্তা- “কী অহংকারী, কী অন্তঃসার শূন্য ।-----আবিদ্কার করল, শাঁন্তকে সে ঘৃপা করে। 
টাকার স্বাচ্ছল্যের স্বন্নাৰভোর মেয়েটা তাকে শুধু ঠাঁকয়ে গেছে। ইন্দ্রজতের জন্যে 
যাব মনে এক কণা করুণা নেই, তাকে যে সে শেষপযন্ত ঘৃণা করতে পারছে, সে কথা 
ভেবেও ওর মনের অনেকথান অপ যেন জুড়িয়ে গেল।' এই হীন্দ্রাজৎই পরমূহে 
নীলা সম্পর্কে চিন্তা করে 'নীলাকে নিয়েই ইন্দ্রীজৎ বেঁচে উদ্তবে। কিছুই হারায়ান 
[কই ফুরোয়ীন, এখনো অফুরন্ত ভাবয্যৎ সামনে ।' 

ইন্দ্রজতের যে মানাসকঙা ভা মূলত এক শহুরে মধ্যাবন্ত যুবকেরই উপযোগা। 
গ্রেমের আকধণ ও জটিলতায় ইন্দ্রাজ আর এক অবক্ষায়ত মানাসকতার সামিল হয়, 
যখন সে নীলার পাহচয", গভীর প্রেম পেয়েও ভাবে--শান্তকে সে এখনো ভালোবাসে । 
কাউকে পছন্দ না করেও ভালোবাসা বায়, ইন্দ্রা্ৎ প্রথম জানল; নীলাকে গভীরভাবে 
গ্রহণ করে তার যে সুচ্ছ জাবন বাসনা, বে প্রেম ভাবনার বালচ্ঠ স্বীকৃতি, তারই সূত্রে সে 
নতুন বাসা খোঁজে, কিন গোয়ালার গাঁল থেকে বোঁয়ে যেতে চায়। নীলাকে তার 
মনের কথাটি শোনায় £ 

'নশলার একখানা হাত ধরে হীন্দ্রাজৎ বলল, আম তোমাকে বিয়ে করব চ্থির 
করোছ নীলা ।' 

* লা খুশ হল না, চমকে উঠল না, সরে বসল না একবারো । 

ক্লান্ত ভাঙ্গতে হাই তুলল একবার। ইন্দ্রাজতের প্রস্তাবে কোন রোমাণ্ট নেই, নেই 
কোন অভাবনয়ের প্রাওখ্রশত , লেন-দেন ঘা হবার আগেই হয়ে গেছে, শুধূ ছান্তপত্রে 
সই বাক--কিন্তু তাকে নিয়ে বেশি হৈ চৈ কপ অর্থ হয় না। ঠোঁট দ,টতে হাসির 
িহুমান্ন ফুটিয়ে বলল, একটা দুর্ভাবনা গেল।” নীলার এই নিরাসীন্ত এক ভয়াবহ 
অবক্ষয়ের রূপ । নীলা বিবাহের আগেই ইন্দ্রাজতের বিছানায় একাধিকবার শ্যাসাঙ্গনী 
হযেছে ভালবাসার দাবিতে । তাই বিবাহের সমন্ত আকষণ, রোমাঞ্চ তার মধ্যে থেকে 
লুপ্ত । এখন শুধু সামাজক স্বীকীত-পুরুষের দিক থেকে দাঁয়ত্ব গ্রহপ্টকুই বান 
শহুরে মধ্যাবন্ত মানাসকতায় বিবাহ সম্পর্কে এক নিরাসন্তচিত্ততা প্রোমক যুবক-যুবতী;, 
পক্ষে স্মভাবক। কন্থু এই নীলাই শেষে অসহায়--অসহায়তার কারণ ইন্দ্রাজতের 
পক্ষে তাকে সহজ অস্বীকার । ইন্দ্রাজৎ যখন তাকে ছেড়ে যায় তখন সে অগ্ঃস্বত্বা। 
লেখক ইন্দ্রীজৎ্নীলার প্রেম সম্পর্কে সুচ্ছ জীবনবোধের স্বীকৃতি দিতেই চেয়ে ছিলেন. 


সাহত্যে আম্তবাদ+ চিন্তা-ভাবনা / ১৬১ 


কিন উপন্যাসের সমাপ্রতে সেখানেও ভাঙন । ইন্দ্রাঞ্জতের সন্তান শরীরে নিয়ে নালা 
যখন পালাতে চায় গাল থেকে সবার অলক্ষো, যখন নার্ন শকুন্তলার সঙ্গে চাঞ্ড করে, 
“আমাকেও আপনার সংগে নিতে হবে শকুন্তলাঁদ, নিতেই হবে। সব পরে বলব, 
শংধু এটুকু জেনে রাখুন, আপনার প্রাতজ্ঠার্নটি একেবারে উঠে গেল না, ছোটখাটো একটা 
প্রাতন্ঠান সঙ্গে সঙ্গে চলল।' --তখন নিদের আন্তিত্ব সম্পর্কে শ্লেষ করে নীলা তার 
অনহায় জীবনের করূণ রূপাঁটকেই তুলে ধরে । কন গোয়ালার গাল' উপন্যাসে 
শান্ত-মনীশ্দু সম্পর্কে, শান্ত-ইন্দ্রা্গৎ সম্পর্কে এবং ইন্দ্রীজংনীলার প্রেমবোধের যে চিন্তন 
লেখক এঁকেছেন, তার মধ্যে মধ্যবিত্ত জীবনের অবক্ষয়, নৌতক পতনের শন্যতাই প্রধান, 
বালম্ঠ জীবন গ্রহণে উত্তরণের হীঙ্গত সেখানে নেই। বিপরীত এক আন্তবাদী জীবনের 
মাঁটর ওপর দাঁড়য়েই লেখক যেন সমকালের জবন-আন্তত্বে রন্তচক্ষু | 
বিমল করের নারক-নায়কারা যে শূনাতায় ভোগে তা অবশ্যই বুদ্ধদেব বস্গর নায়কের 
মতই একান্ত ব্যান্তক এবং দার্শীনক। এমন শন্য গহংর রচনায় বিমল কর বুদ্ধদেব বসুর 
সমগোন্রীয় হলেও বিমল কবের নায়ক-নায়কার ভাবনা অনেক বেশী আত্মা সংকট- 
তাঁড়ত। সে তাড়না তার ভতর থেকে জন্ম-নেওয়া, বাইরের আভঘাত সেখানে বেশী 
প্রকট নয়। “ফানূসের আয়ু' উপন্যাসে নায়ক প্রথম পর্বে যখন শতত' ছিল, তখন বাবা 
হেম ও দ্বিতীর পক্ষ 'মনুমাসীর সম্পর্কের আভজ্ঞতায, মাসির অদ্ভূত শাসনে-পীড়নে যে 
আঁভজ্ঞতা হয়, তা তার আগামী দিনের শ.নাতা রচনার ভিত তোর করে। কিন্তু "দ্বতীর 
পর্বে তীথপাঁতর যে একাকত্ববোধ, নিঃসঙ্গ জা সংসার থেকে তাব্র বিষাদময় বিচ্ছিবতার 
ভাবনা, তা তার পারবারক সম্পর্ক থেকে নিযন্তিত হলেও তার ব্যান্তক সংকটের ছায়া-যুন্ত 
থাকে। তীর্ঘপাঁতির যে নিঃসঙ্গতা, তার স্চনা সম্পূণ পারবাঁরক এবং স্বার্থ সর্ধম্ব 
পাঁরবারের মধ্যেই চিরকালের মানাবক সম্পর্কের নিস্ফলত্ব থেকে জন্ম নেওয়া, কিন পাঁরণত 
মনে তার নিঃসঙ্গতা আর এক বিশাল শন্য মাতের মত ব্যাপু পান। “সঙ্গ চাইলে সঙ্গী 
জোটে, বন্ধু আত্মীয়, প্রেমিকা তাও । এরা জীবনে শুধু জট পাকায়, বাধন বীধে-_ 
মান্ডকে আগল দেয়। আসলে মযান্ত নেই, তম শ্বধুঁতোমার' অনা কেউ তোমার 
ভাগীদার হলেই, িছটা তার হয়ে যায়। তাকে যাঁদ কছু দাও, তবে ভার হাতে 
আমার বাধনের একটা দাঁড় স্বেচ্ছায় তুলে দেওয়া । তীর্থপাঁত তা দেবেনা । পে মুষ্টি 
চায় নিজের মত করে, সে নিঃসঙ্গতা চায় আত্মরক্ষার জন্য ।' নায়কের এই ভাবনা সমাজ 
সংসার থেকে বাচ্ছন্ন হওয়ার ভাবনা । মানুষের সঙ্গে মানুযের্র মিলনের পথে বান্তুর 
আত্মকোন্দ্ুক ভাবনা, এই ভাবনা একজ্রাতীয় আঝ্মক সংকট--মানুষকে শুন্যের দিকে 
ঠেলে দেয় অবধারিত ভাবে । 
একান্ত পাঁরবারক সম্পর্ক থেকেই গড়ে-ওঠা ভয় তিতুূকে একা করে । এই একা'কত্ব 
[নিয়েই সে একাঁদন ভালবাসার মধ্যে থাকতে চেয়োছল, পায়ান। “ভালোবাসার জন্যে 
»গন্ডকালে কাঙ্গাল ছিল তীর্থপাঁতি। ক্ষুধার্ঠের মতন খ'জে খন্জে মরেছে, তখন তীর্পপাঁতি 
৯ তিত্‌ ছিল, পরে ভালবাসাও আর সহ্য হত না। তখন সে তীর্থপাত। মনে হত 
ভালবাসার একটা উদ্দেশ্য আছে। জড়াতে চায়, খর্ব করতে চায় তার ব্যন্তিত্কে। এ 
চিন্তাই অসহ্য ছিল তার ।' তীর্থপাঁতর এই ষে ব্যান্তত্থ সচেতনতা, তা তাকে অহংমৃখ ' 
করেছে, তা একান্ত পারিবারিক সমস্যা থেকে উদ্ৃত, এর সামাজক অর্থনৌতক দায়দায়ত 
আঁম্তবাদ-_-৯১ 


৯৬২ / অচ্তিবাদ $ দর্শনে ও সাহিত্যে 


লেখক দেখান নি, কিন্তু এই নিঃসঙ্গতা, ব্যন্তির স্বরুপ কথাসাহত্যে বিমল কর সচেতন 
ভাবেই আনেন। বিমল কর তার নায়কের উগ্রতম ব্যান্তত্ব চেতনার সংগে জীবন ও মৃত্য 
ভাবনাকে সম্পূন্ত করেছেন। বিমল কর যে শূন্যতার ভাবনা এনেছেন নায়ক-নাঁয়কা 
চাঁরত্রে তা দাশশনক। তাই তীর্থপাতির আঁগ্তম ভাবনা জল্ম-মতদ্ার রহস্া-িস্ময়েই 
স্থির থেকে যায় “জীবনের প্রথম কোষ গঠন থেকে মৃত্যু সব সময় জীবনকে দাবি 
করেছে । আমরা প্রতি মুহূর্তে মৃত্যুর হাতে-পায়ে ধরে আয়? ধার করে চলোছ। কেন 
কোন প্রয়োজনে 2 জীবন কিছু দেবে, মৃত্যু--যা দেয় না। জীবনে কি আছে আর 
মৃত্যুতে কি নেই--তীর্ঘপাতি আজ আর তা বুঝতে পারছে না। তার জীবন তাকে 
এক কপর্দকও দেয় নি। ম্ান্ত না, ভালোবাসা নর, শান্তও না। কোন অর্থ সে উদ্ধার 
করতে পারোনি এই নীবন রহস্যের ।' 

এমন মৃত্যু সম্পর্কে এক প্রত্যক্ষ আঁভজ্ঞতা ছিল বিমল করের যুদ্ধ-সমকালীন 
পাঁরবেশে | ুধাময়' গল্প প্রসঙ্গে তারই জের টেনে লেখক নিজের মনোভাঙ্গ প্রসঙ্গে 
বলেন, “জশব-জগতে যেটা অবধারত সত্য সেই মৃত্য, আমার কাছে নিয়ত এক প্রশ্ন হয়ে 
দাড়াল এবং জীবনের আগ্তত্ব, প্লেহ, প্রীতি, প্রেম: সৌন্দর্য, দেহ ইত্যাদ নিয়ে দেখা দিল 
সংশয় । - ** ক্সুধাময়” গল্পটি লেখার পর থেকে আম িছ একটা খোঁজার চেষ্টা 
করোছি। অর্থাৎ কোনো সান্তনা । আমার লেখা তখন থেকেই ব্লুমশ বিষণ্ণ, একান্ত, 
হয়তো বা বিবর্ণ হয়ে ওঠে। নিয়াতকে আঁম স্বীকার কার না-কার, সে যেন 
কোথাও অজ্ঞাত, তার শান্ত যেমন অমোঘ, তার আগমনও আমার অজ্ঞত, তবে 
তাহলে আজকের যে প্রাপ্ত, তার মুল্য কি, তার কতটুকু স্থাঁয়ত্ব ।' বোঝা যায় লেখক 
বান্তগত মৃত্য? আঁভজ্ঞতা দিয়ে চাঁরন্রের মধ্যে যে. সংকট স্ুন্টি ও আত্মসন্ধানের চেষ্টা 
এবং আত্মমীস্তর যন্ত্রণা দৌথয়েছেন, তা তার দার্শানক উপলান্ধরই সাল্লাহত চেতনা । 
মসুধাময়' গল্পে সুধাময়ের যে 'আনন্দ'-এর অন্বেষণ তা তার একান্ত ব্যান্তগত, জীবন 
অন্বেষণ। লেখক-বন্ধ; পারিমলকে স্ুধাময় লেখে_-মানুষকে পূর্ণতার পথে যেতে হয় 
এক একটা পথ 'দয়ে । এই রকম পথকেই না বলা হয়েছে আনন্দ। সত্তার পূর্ণতার পথে 
এগিয়ে যাচ্ছ আঁম- আমার এই প্রেম সেই পূর্ণতা অনুভব করা-আনন্দ তাকে পথ 
চাঁনয্নে য়ে যাচ্ছে । আমার সব দ্বন্ৰ মিটেছে। আর কোন সংশয় নেই।” এমন কথা 
লেখে তান, যখন রাজেশ্বরী সরে গিয়ে স্যানাটোরয়ামে তার সামনে আসে হৈমন্তী এবং 
হৈমন্তীর মধ্যে সে পায় গভীর মান্তর দক। 

ুধাময়ের জীবনের মধ্যে যে বোহোময়ানজম ছিল তা তার শ-ন্য জীবনের দিক, 
তাকে ভরতে চেয়েছিল রাজেশ্বরী | রাজেশ্বরীর মধ্যে তার ভালবাসাকে অন্বেষণ, আর 
হৈমন্তীর মধ্যে ভালবাসাকে পাওয়ার আর্তি। কিন্তু যে সুধাময় সমস্ত শূন্যতা থেকে 
মরে এসে পূর্ণতার জন্য আকাঙ্খত--সে শেষে হৈমন্তীর মধ্যে পাওয়া ভালোবাসার 
মধ্যেও পণ“ আনন্দকে পায় নি। হৈমন্ডীর সকরুণ ম.ত্যু তাকে আর এক বড় জীবন- 
গহব্রের মধ্যে নিক্ষেপ করেছে বলেই লেখক-বম্ধ পারমলকে তার শেষ চিঠিতে জানায়-_- 
'রাজেশ্বরীর মধ্যে তার দেহের বাইরে আলোর ভুবন খখজোছিলা, পাইনি । হৈমন্তী 
মধ্যে তার মনের আলোময় আস্তত্ব অনুভব করে সারবস্তু পেয়েছি__ভৈবৌছলাম, কে 
জানত--তার দেহের সংগে এত গভীরভাবে সে আস্তত্ব জাঁড়র়ে আছে। আমার 


সাহত্যে আম্তবাদী চিন্তা-ভাবনা / ১৬৩ 


ভালবাসা অন্ধকারের মতন, প্রদীপের কাছে যতক্ষণ আছে ততক্ষণ আলোকিত, একে 
ভালোবাসা বাল না। যে আনন্দ এত চগল, ভঙ্গুর--সে আনন্দ মিথো ।' আুধাময় সেই 
দাশশনক শ্‌ন্যতাতেই তার জীবনের সীমা চাহত করে রাখে। 

বিমল কর “অশোক কানন' গণ্পে বেশ্যা নায়কা শোভনার গভীর অবচেতনার জগতে 
যে শূন্যতা রচনা করেছেন, তা তার ব্যান্তগত জীবন আঁভঙ্কতাজাত উপলান্ধর শূন্যতা । 
তার অনা মা দূর্গা ও কলকাতার স্ররূপামাঁস ইত্যাদর কাছে পাওয়া যে একাধক তিস্ত 
জশবন-আঁভজ্ঞতা- এসবই তার মনের গভীরে লোকাঁটকে নির্মাণ করলেও শোভনার 
পাঁরণত মনে তার একটি একান্ত নিজস্ব অনুভূতির জগত থাকে । সে জগত অনেকটা 
অন্রস্থ জগতের মত। তারই জন্যই পাশের ঘরের প্রতিবোশনী বেলা বাঁড়র ছেলে 
যার বয়স শোভনার থেকে বছর চারেকের কম, তাকে নিয়ে যেমন রাত কাটাতে 'দ্বধা 
করে না, তেমাঁন তার এক আযলুমানয়াম কারখানার চাকুরে স্বামী অমলকান্ত বাইরে থাকলে 
প্রফুল্ল দাশ ইত্যাদির মত একেবারে আঁপাঁরাচত একাধিক পুরুষকে অতি সহজেই 
শয্যাসঙ্গিনী করতে দ্বিধা করে না। শোভনার যে শন্যতাবোধ তা তার বেশ্যাবাির 
সংগে য্স্ত জাঁটলতম মনন্তত্বের হতে পারে, কিন্তু এমন অসুস্থ শন্যতাকেই গম্পের বিষয় 
করেছেন লেখক । শোভনার ব্যান্তুগত নিঃসঙ্গ উপলাবধর মধো দক্ছেয় রহসা- “আমার 
মনে হল, আম বড়একা। এই একাকিত্ব, বর্ণনা করা দূঃসাধ্য । আমার মনে হয়, 
মানুষ যখন মৃত্যুর মুখোমীখ এসে দাড়ায়, তার চোখের সামনে অজ্ঞাত এক পরলোকের 
যবানকা নড়ে, এবং ইহলোক পাঁরপূর্ণভাবে ধুয়ে মুছে যায়--মায়া মোহ আসান্তর 
চেতনা তার বিন্দুমাত্র থাকে না- তখন সেই সাঙ্ধপথে দাঁড়িয়ে হয়ত এই রকম অবর্ণনীয় 
একাকিত্ব বোধ করা সম্ভব । অতাঁতকে না ভুললে, ভাবষাংকে অন্ধকারের পারাপারহণন 
সমদ্রুসম না ভেবে নিলে কোনো মানুষের পক্ষেই তার নিঃসঙ্গতা অনুভব করা সম্ভব নয়।' 
শোভনার এই নিঃসঙ্গতা সংসার করায় না, সংসার ভাঙে, জীবনকে এমন এক বাঁভতস 
বিকৃত মান্তর মধ্যে নিয়ে যায় যা তার এক বন্ধনের মতই । শোভনা বাংলাদেশের 
পাচের দশকেরই সংসার ও সমাজ জীবনে একটি ভীষণভাবে পোড় খাওয়া মেয়ে, কিন 
উপলাবতে তার বাঁলম্ঠ জীবন মরণের থেকে বেশ্যার মনোবিকলনজাত এক প্রীতীক্রুয়ার 
চরম শূন্যতা, জীবন ক্ষয়ের দিক সত্য হয়ে আছে । তার শন্যময় পরিণতি এক বকাতির 
স্বাক্ষর--“মাঝে মাঝে আমার মনে হয় কোন এক অজ্ঞাত রাক্ষস আমায় তার বন্দিনী 
করে রেখেছে । মাঝে মাঝে সে আসে । আম তার ভয়ে এত ভীত কণ্টাকত হয়ে থাঁক 
যে অসম্ভব মনে হয়, কেউ তখন আমার পাশে থাক- আমার স্পর্শের মধ্যে ।' 

সমরেশ কন্গুর শববর' উপন্যাসের নায়ক এক গভাঁর আাখ্মক সংকটে ভুগে এক সময় 
তার নায়কা নীতাকে নিজে হাতে খুন করে। বাঁরেশ একালের এক জাবন আন্তত্ব 
থেকে 'বাচ্ছন্ন নায়ক । কিন্তু এই নায়ক উপন্যাসের শেষে তার 'বাঁচ্ছন্বতার যন্রণা থেকে 
বাচতে চায়, আঁন্তত্বহশন জশবন-নাহত আত্মার সুচ্ছ জীবন মুখীন পাঁরশীলন চায়। 

উপন্যাসের শেষে নায়ক দক্ষিণেশ্বর থেকে একটা অভ্ঞত ঘোরের মধ্যে এক সময় ফিরে 
এসেছে নশতার ফ্ল্যাটে, নীতার বিছানার কাছে । যাকে সে খুন করেছে আত সচ্তেন 
ভাবেই, তার কাছে 'ফাঁরয়ে এনেছেন লেখক নায়ককে । নায়কের এই ফিরে আসা জীবনের 
কাছেই প্রত্যাবর্ভন। প্রেম মানেই জীবন । নীতার গ্লেষ “সত্য-ভাষণে' ধরতে চেয়েছেন, 
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পায়নি। সত্য নেই, ছিলনা তখনো । তবু নায়কের আকাঙ্খা, আতর শেষ নেই, 
সে চিরকাল তার জন্য বুঝি অপেক্ষাই করে যাবে। তাই নায়কের ভাষার নায়কের 
শেষ চিন্র__“আম হাতটা নাঁময়ে, খাটের কাছে নিচু হলাম । নাঁতার সেই একাট গান, 
যেটা ওর খুব প্রিয় ছিল, বাংলা করলে, তার মানে, 'ক্যাকটাসের বুকে ইতিমধ্যেই রোদ 
পড়েছে” আমার মনে পড়ল, যেন শুনতে পেলাম, ও গুন গন করছে ।' নারকের এমন 
ভাবনা বিশদুদ্ধ, সত্য-জাঁবনের, প্রেমের ব্যন্তিক আন্তিত্বের সংকটমূন্ড অবস্থার জন্য আর্তি 
এই ব্যঞ্জনাঘন আর্ত দিয়ে যেভাবে সমরেশ বন্গ উপন্যাসের পারসমাপ্ত টেনেছেন, 
তাতেই এববর'-এর সর্বোচ্চ নৌতিকতার দাব প্রাতিষ্ঠিত হয়ে যার । এখানেও সেই 
আঁন্তিবাদী দর্শনের স্বীকীতি। 

সমরেশ বন্গর 'সংকট' উপন্যাসে কয়েকটি বেকার, আধা বেকার, ব্যবহারিক জাঁবনে 
অতৃপ্ত, অসন্তুষ্ট, আনাশ্চত জাীবন-ভাবনার শংঁকত আডডাবাজ যুবকদের আত্মিক যল্্ণার 
কথা বলা হয়েছে । একালের যে কোন প্রত্যয়, মূল্যবোধ এদের কাছে তুচ্ছ-তাচ্ছিল্যের 
[বিষয় । যুগকে, সময়কে, সমাজকে অস্বীকার করাই তাদের স্বভাব ও মনের 'বাঁশস্টতা। 
এই অবস্থায় আসে একটি যুবতী রমণী ওদের সান্নধ্যে, আসে দলের অন্যতম বন্ধুর মত, 
িন্ধু একজনের সে প্রোমকাও বুঝ । হঠা মেয়েটির অন্তর্ধান, পাশাবক অত্যাচারে মৃত্য, 
তাকে ভোগ করতে না পারায় এবং তাদেরই অপাঁরচিত কেউ সে কাজাট করায় অন্য 
মান্তান দলের অনুশোচনা, পুলিশী সান্রয়তা-_এসবের মধ্যে উপন্যাসে এক 'বাচ্ছন্নতা- 
বাদে রুদ্ধশ্বাস অবস্থা । আসল দোষাঁকে ধরার*কোন বালাই নেই । এসবের মধ্যে মাসে 
ছেলেদের পরিচিত এবং সাঁত্যকারের শ্রদ্ধেয় এক চৈতন্যদা। চৈতন্যদার একাঁট 
1জজ্ঞাসা £ 

শহরটা কী রকম নিজেদের নিয়ে স্ু্থৃতায় স্বাভাবিক তাই দেখোঁছ । তোমরা, 
তোমরা কী করেছো 2 বোলডারের ভয়ংকর শব্দ শুনেছে ? 

ণকসের বোলডার চৈতন্যদা 2" গোগো জিজ্ঞেস করলো । 

চৈতন্যদা বললেন, “বোলার অফ 'সাঁসফাস। কা রকম সবাই সবাইকে নিয়ে ব্যস্ত, 
তাদের কানে কিছুই যাচ্ছে না। উই আর দ্য জেনারেশন উইদাউট টাইজ, উইদাউট এন 
হরাইজন। সাত্র্-এর সেই কথ্াটও আমার মনে পড়ছে, হোয়াট হ্যাভ যু ডান উইথ 
ইয়র হিউম্যানিজম্‌ 2 হোয়াট ইজ ইয়র ডিগাঁনটি এাজ এ থংাকং রীঁড ?, 

“পাওয়ার ইজ দ্য লাস্ট ওয়ার্ড চৈতন্যদা ।' 'তাঁমর বললো, বাকী সব মিথ্যা । 
পাওরার ইজ থকার দ্যান পিপলন ব্লাড । পিপলস হরাইজন ইজ এ্যান গ্র্যাবিণ । 
সমরেশ বন্থুর চারন্র যে মূল প্রশ্নে চলে আসে, সেখানে, আঁশর দশকে বসেও বুঝি, _ 
আমাদের সাহিত্যে সার্তর্-এর আঁন্তবাদী দর্শন-ভাবনা কিভাবে শল্প-সার্থকতায় প্রয্ত 
হয়েছে। 

মাত নন্দীর “নক্ষত্রের রাত' উপন্যাসের নায়ক বিশু অবশ্য নায়কা রমার সংগে তার 
প্রেম-জীবনের পূর্ণতার পথে বাধা হিসেবে যা পায়, তাতে তার শুন্যতা বিমল কর 
বুদ্ধদেব বসুর নায়কদের মত মানীসকতা তোর করে না। মাতি নন্দী ও দেবেশ রায়ের 
নায়কদের সমস্যা প্রধানত সমকালের অর্থনৌতক-সামাজক। এই সচেতনা, লেখকদের 
সচেতন কাল-ভাবনার সংগে যুক্ত । এই ভাবনার সংগে বরং “ববর"এর নায়কের ক্ষণ 
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যোগ দেখানো যায়। নক্ষত্রের রাতে'র কির বে অসহায়তা, হতাশা, ভালবাসা থেকে 
সরে আমার মত মানাসকতা গঠনে শন্যতাবোধের স্চনা, বা 'বেছলার ভেঙ্গা' গল্পের 
প্রফল্ল-আমিয়ার সংসার-ভাবনার সূত্রে যে হতাশা ও শূন্যতায় শ্বাস ফেলা-_তা 
সামাঁজক অর্থনৈতিক ন্যার রচনায় স্পষ্ট । দেবেশ রায়ের 'কলকাতা ও গোপাল' গণ্পের 
গোপালের যে আত্মহনন তারও সামাজক অর্থনৌতক "ভাত দুধল নয়। | 

“বেহুলার ভেলা' গপ্পেও সেই আঁন্তত্বেই সংকট, সমস্যা ও রক্ষার কথা । একটি 
নিয় মধ্যাবত্ত পারবার যেন একটা টাল মাটাল খাওয়া বছাদনের পারত্ান্ত জীর্ণ বেছলার 
ভেলাই-তার ওপর অর্থনৌতক চাপ একটু বেশী পড়লেই ডুবে যেতে পারে, সমাজের 
একেবারে নীচের তলায় বেহুলার ভেলার 'বিলযপ্ত ঘটতে পারে । এমন সংসারের কঠা প্রমথ 
একাঁদন সংসারের স্মী-পূত্র কন্যাদের কথা, তাদের মমতাময় প্নেহ সম্পর্কের গ্‌ঢ় মানাধিক- 
বোধেই কঠিন অভাবের মধো মাংস কিনে য়ে আসে । স্তী আময়ার সাংসারক হিসেবখ 
দৃষ্টিতে এমন অপব্যয় চাপা ক্ষোভের সৃষ্ট করে। কিন্তু 'ওরা যাই বলুক প্রমথ লক্ষ্য 
করাছল চোখগুলো । 'িকোচ্ছে বরফ ক্চর মতো । ওবা খ্যাশ হয়েছে ব্যাপ' এইটুকুই 
তো সে চেয়েছিল, তা না হলে মাসের শেষ শানবারে একদম পকেট খাল করার মতো 
বোকামি সে করতে যাবে কেন ।' 

মাতি নন্দী এই গণ্পে পাচের দশকের বাংলাদেশের উত্তপ্রু পারবেশে নাগাঁরক মধ্যাবন্ত 
মানুষের ভিতরের ক্লোধকে এবং সেই সংগে অসহায়তাকে অন্তত বান্তবতায় ধরতে 
চেয়েছেন । প্রমথর ভাবনাও তাই । --মানূষকে যেন একটা কামার তাতয়ে তাতয়ে 
ক্রমাগত 'পাঁটয়ে চলেছে বিরাট একটা ভার হাতুড়ী দিয়ে । সুখ নেই? স্বান্ভড নেই, 
হাঁস নেই, সুখ নেই।' বহু ছোট-খাটো স্পন্ট স্বার্থযুন্ত সংসারের পক্ষে একান্ত 
ব্যবহাঁরক মানাসকতার মধ্যেই একটি শহুরে মধ্যাবন্ত সংসার গড়ে ওঠে, গ্ছিতি পায়। 
জোড়াতাঁলির মত মনে হলেও এই গড়ে-ওঠা, স্িত-রপ বন্তুত মধ্াবিত্ত মানুষের 
কিছুটা কাম্য, কিছুটা শাস্তর জায়গা । আঁময়া-প্রমথর সংসারে এমনভাবেই সাম্যতার 
সঙ্গে সঙ্গে বিরুপতা দানা বাঁধে স্বামী-স্ীর মধ্যে । মেয়ে পতুলকে বাইরে একা যেতে 
দেওয়ার আপাতত তোলে মা অমিয়া। সংঘর্ষ বাধে প্রমথর সংগে £ 

চুপ করব কেন। আম অন্যায় কথা বলোছি 2 মেয়েকে কেন তামি খেড়ে দিতে 
চাও একটা পরের ছেলের সংগে, তা কি বুঝি না ভেবেছ। 

চোখে চোখ রেখে ওরা তাকাল। অমিয়ার চাটনি কদাইবের ছ্ারর মতো শান 
দচ্ছে। মাংসের খোলা হাঁড়তে চোখ পড়ল প্রমথর, থক থক করছে যেন বন্য । 

--কি বুঝেছ তাঁম, বল কি বঝেছ ? 

দুহাতে আময়ার কাধ ধরে ঝাঁকান দিল প্রমথ । খোঁপাটা খুলে পড়ল। চোখ 
দুটো মরা পাঠার মতো ঘোলাটে হয়ে এল, ঠোঁট কাপিয়ে আময়া বলল, তাঁমি আমার 
গায়ে হাত তুললে ।' 

গপ্পাঁটর সবশেষে আছে সংসারা দম্পাঁতর পরস্পরের অন্তরঙ্গতা ও করুণ অসহায়তার 
ছবি। পুতলের বিয়ের ব্যবস্থা, চাঁদুর ঘা হোক একটা চাকরীর যোগাড়, রাধুর আই-এ- 
পরাঁক্ষাটা 'দিয়ে দেওয়ার ব্যবন্থা-_এ সব পৃন্র-কন্যা-সম্পার্কত ভাবনার সূত্রে দুজনে চলে 
'আসে সংসারের ভেঙে-পড়া, টাল-মাটাল অর্থনোৌতিক দুর্ভাবনার মধ্যে । এই ভাবনাই 
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তাদের আরো কাছের করে। প্রমথর কথায় সেই ভাবনার গভীরতর এক আর্ভ-জুর 
ভেসে ওঠে, একটা শ্বাস যেন ভাগ্যের আসন্ন অন্ধকারের মধ্যে জমাট বেঁধে স্থির 
হয়ে যায় £ 

“জানো আমি, আমরা কেমন যেন হয়ে গছ! মনে হচ্ছে আমি আর ভালবাসি না” 
বোধ হয় তুমিও বাস না। তানাহলে তোমার মনে হবে কেন আমি তোমার গায়ে হাত 
তুলতে পাঁর। অথচ সাঁভ্য সাঁত্য তখন ইচ্ছে হয়োছিল তোমার গলা টিপে ধার, আসলে 
আমরা নন্ট হয়ে যাচ্ছ, বিষান্ত হচ্ছি। জানো আমি, মনে হচ্ছে এই পাঁথবীটাই মরে, 
পচে, ফুলে দুগগন্ধ ছড়াচ্ছে আমরাও এই মরাটাকে আগলে বসে নিজেদের বাঁষয়ে 
তুলছি। 

আময়ার পিঠে হাত রাখল প্রমথ । খসখসে চামড়া, মাংসগদুলো ঝুলে পড়েছে 
আলা হয়ে, মেরুদণ্ডের গিটগুলো হাতে আটকাচ্ছে। মুখ তুলল প্রমথ, যে কটা তারা 
দেখা যায়, সোঁদকে ভাঁকয়ে শান্ত সুরে বলল, কেঁদো না, মরে গেলেই মানুষ কাদে, আমি 
কি মরে গোছ। 

তারপর ওরা বসে রইল অন্ধকারে কথা না বলে।' 

স্বাধীনতা উত্তরকালে পাচের দশকের শেষ দিকেও বাংলাদেশে অর্থনোৌতিক-সামাজিক- 
রাজনোতিক অবস্থায় যে চরম বিপযন্তি রূপ 'ছিল, যার প্রভাব ছিল মধ্যবিত্ত পাঁরবারে সবচেয়ে 
বেশি, সেই প্রেক্ষাপটে প্রমথর যে উপলারূ, এই উপলান্ধ চরম হতাশার, শূন্যতার, সব কিছ? 
হারিয়ে ফেলার মত হবেই, ভা বোঝা যায়। দ্বিতীয় বিশ্বযুদ্ধোর দগ্ধ সমাজরূপ ও আনাশ্চিত 
অর্থনৈতিক বাধ-ব্যবস্থার মধ্যে গড়ে-ওঠা মানুষ প্রমথ । মাত নন্দী এই গল্পে কালকে 
শহুরে মধ্যাবত্ত মানুষের আঁত্মক সংকট ও উপল্লান্ধর সংগে গভীরভাবে সম্পৃস্ত করেই 
অবক্ষয়ের প্রতীকী বন্তব্য রাখতে পেরেছেন “বেহুলার ভেলা' গণ্পে। 

বাংলা কথাসাহত্যে দেবেশ রায় মাতি নন্দীর সমকালে আবিভূঁত হয়ে কলকাতার, 
সেইরকম এক মধ্যবিত্ত বেকার নায়ক নিয়েছেন তার কলকাতা ও গোপাল' গল্পে । এর 
মধ্যে নায়কের বাচার জন্য যাবতীয় আঁন্ুরতা, যন্ধণা ও হতাশা তাকে এক চরম গভীর 
শন্যতার দকে ঠেলে দয়েছে। এ গল্পে গোপাল যেন সেই হাজার বছর আগের 
বাংলা দেশের রাঙ্ঞা গোপালদেবের বংশধর, যে সেই সময়ের বৃহত্তর শান্তর মতই বিশ 
শতকে কলকাতা নামক এক জঁটল শহরের মাৎসন্যায়ের মধ্যে পড়ে ভ্রুমশ পরাজয়ের 
গ্রানকে, জীবন-যুদ্ধের হতাশাকে গ্রহণ করতে বাধ্য হচ্ছে। গোপালের মনের বৈশিন্ট্য 
হল--“অন্ধকারের সঙ্গে গোপাল পাঁরাচত। চিরকালই গোপালের মধ্যে একটা খুব 
গভীর বিষপ্তা কাজ করে। স্ট্টোকেউ তো বুঝতে পারেই না, সবচেয়ে কম বুঝতে 
পারে সে নিজে। জের গভীর বিষঞরতায় সে এটা অনুভব করত যে তার এই 
পাঁরবারটায় এমন অনেক সমস্যা আছে যা এই মুহূর্তে তাকে পাঁরবার ছাড়া 
করতে পারে ।' 

এমন এক মধ্যাবত্ত পাঁরবারে গোপাল থাকে, যার সমস্যা গোপালের মত সচেতন 
যুবককে অসহায় করে তোলে । চাকর পেলেও দেবেশ রায়ের নায়কের মনে যে সংশয়” 
তা মাত নন্দীর "নক্ষত্রের রাত' উপন্যাসে নায়ক পবশ্ব'-র.মধ্যেও দেখোছ । মাত-নন্দীর 
নায়ক 'বশ্ব এই আনশ্চয়তা ও হতাশায় প্রেমের 'বিশদ্ধ আশ্রয়ে যেতে পারছে না, দেবে 


সাহিতো আম্তবাদী চিন্তা-ভাবনা / ১৬৭ 


রায়ের নায়ক গোপাল শহরে পাঁরবারের অর্থনোতিক ও সেই সূত্ধে নানান সমস্যার মধ্যে 
নিজেকে যুক্ত করতে পারছে না। ভ্রমশ চরম হতাশায় শেষ ধাপে দাড়িয়ে দেবেশ রায়ের 
এই গণ্পের নায়ক খ'জেছে আত্মহননের উপায় । গোপাল চলে আসে গাঁড়য়াহাটে ব্রীজের 
ওপরে । সেখানে সে আর তার 'নর্জনতা; নিঃসঙ্গতা ছাড়া আর কিছু ছিল না তার 
পাশে। অসম্ভব ক্রান্ত গোপালের শেষ মুহূর্তের মানসিকতার স্বরুপ বোঝাতে লেখক 
[খেছেন-_“কলকাতা, আছ । আম একা নই! আম কলকাতার নই । প্রায় নাদ্রুত 
গোপাল রেলিং ধরে দাড়াতেই ট্রেনটা এসে গেল। 

ওভারব্রীজের রৌলঙ ধরে যখন গোপাল ঝুকে পড়েছে, তখন, ওভারাব্রি্র আর মাটির 
মাঝখানে শুন্যতর মধ্যে পড়ে যাবার ঠিক পর্বের হুস্বৃতম মূহুর্তে সে ভেবোছিল- "আমার 
মরার কোন মানেই হয় না।' আর এই বাক্টা পুরোপহীর উচ্চারণ করতে পারার আগেই 
ইঞ্জিনের ধাকৃকায় সে চাকার তলায় চলে ?গয়োছল। বেকার শহুরে মধ্যবিত্ত যুবকের 
যল্ণার মান্ত ঘটিয়েছেন লেখক নায়কের সচেতন হেচ্ছাকৃত আত্মহননে । বাংলাদেশের পাচের 
দশকের সামাঁভক-অর্থনৈতিক-রাজনৈতিক চরম হতাশ।র পাঁরবেশে দেবেশ গায় কোন 
স্চ্ছ ভবিষ্যৎ খ'জে পান নি। আশার ক্ষীণতম আলোকু দেখাতে পারেন 'ন আমাদের | 

দেবেশ রায়ের “ঘযাতি” উপন্যাসের তিন চারিন্র গারজামোহন, রেণু ও 1গাপরজামোহনের 
ছেলে যে খোকার সম্পর্কের শুন্যতা, তা তাদের ব্যান্তক বিচ্ছিন্ন তাবোধকেই তুলে ধরে । খোকা 
একসময়ে বাবা-মা-র সম্পর্ক, সংসার ছেড়ে চলে এসে ভাবে. "মানষ মানুষে মানুষে যেন 
এক না হয়। আম তাহলে নিজেকেও ছাড়াতে পারবো না,_ আমার যে নঙ্জের কাছ 
থেকে সরে যাওয়া বড় দরকার। আম একটু একলা হতে চেয়োছলাম। একেবারে 
একলা । কিন্তু সব ছেড়ে এসেও তো একলা হতে পারাছ না। ভেতরে-ভেতরে স্ম:ত। 
আমার এই অঙ্গ-প্রত্যঙ্গে স্মৃতি। আমার এই আন্তিত্বে স্মুতি। স্মাতিকে আম সইতে 
পারি না। স্মৃতিকে আমার বড় ভয়।' দেবেশ রায়ের নায়ক এক বিচ্ছিন্ন তাকে মানে. 
আর এক আন্তত্বকে স্বীকার করে । গিরিজামোহন ও খোকার সম্পর্ক-নিণচর মূলে 
থাকে আঁন্তত্ব টিকিয়ে রাখার, জীবনের একটা মানে খোঁজার, নতুন প্রজন্মের অর্থ করার 
গভাঁর উপলান্ধ £ 

“আমার যৌবন আম তোমাকে 'দিয়ে এসোছি গারজামোহন, তোমার উত্তরাধিকার 
আম স্বীকার কার না। আমার উত্তরাধকার তোমাকে স্বীকার করতে হবে । আমারই 
ধার দেয়া যৌবনের শীন্ততে তোমার প্রতিটি ক্ষণ আর ঘণ্টা, দিন আর মাস আর বছর 
কাটাতে হবে। আমার এই যৌবনের রন্তগাতি বইবার ক্ষমতা তোমার দ্লারুর শিরায়- 
উপাশিরায় কতো'দন থাকবে, তারপরও ক তোমার যাক্ষণী এ পাহাড় বইতে পারবে? 

সোঁদন তোমার বায়ুভূত আত্মা এক অগ্লে জলের জন্য আর্তনাদ করলেও তর্পণের 
জল বইবার শান্ত আমার থাকবে না। আমার এ যৌবন তোমাকে মারুক, নিঃশেষ করে 
করুক। তোমার সেই মৃত্যুতে বোধহয় আমাদের দ?জনেরই ত্পপি।' 

জীবন যে রকম' উপন্যাসে সুনীল গঙ্গোপাধ্যায়ের নায়ক যুদ্ধ শেষের পরবর্তণ 
আরেকটা সময় কাটিয়ে এসে ধেন নতুন করে জাবনের মানে খোঁজে প্রেমে, এক যুবক- 
ঘৃবতীর প্রেম-সম্পর্কে সহজ, সরল, সচ্ছল উৎসাহ উদ্দীপনায়, আস্থারক স্বীকারোন্ততে 
নায়ক দপ: সু্থভাবে বাচার দাবিতেই নায়কা শান্তার কাছে সমন্ত বাধা তছনছ করে 


১৬৮ / অস্তিবাদ £ দর্শনে ও সাহত্যে *+ 


চলে আসতে পারে অবলালায়। এই লেখকের "আত্মপ্রকাশ" উপন্যাসের নায়কের ছিল 
বাচ্ছন্ব হওয়ার বিষমতা, "জীবন যে রকম'এর নায়ক দপুর আছে জীবনের আ্ভিবাদশ 
ভূমিকার দিকে নতদৃণ্টি ঃ 

শান্তা দীপুর দকে 'ফরে ভ্রভাঙ্গ করে বললো, তুমি যাঁদ আর একটা দিনও দেরী 
করতে আমি আর জীবনে তোমার মুখ দেখতাম না। 

দীপু বললো? আমার আসার আর একটা কারণও ছিল । সেটা শুনলে তাঁম বোধ 
হয় রেগে যাবে । তম রামায়ণ পড়েছো ? লঙ্কার সাতাকে উদ্ধার করার পর রাম 
কি বলেছিলেন তোমার মনে আছে ? 

--পড়েছি ঠিক মনে নেই । 

-- কথাগুলো আমারও ঠিক মনে নেই, তবে অনেকটা এই রকম । রাম বলোছলেন, 
“হে জানকী, তম ভেবো লা, শুধু তোমাকে উদ্ধার করার জন্যই আম এত বড় রন্তক্ষয়ী 
যুদ্ধ করেছি। শুনিয়ে কোন অহংকার করো না। আম তোমাকে উদ্ধার করোছি 
আমার কর্তব্যের জন্য, আমার প:রুষকার প্রমাণ করার জন্য । **'সেই রকম আঁমও যখন 
বুঝতে পারলাম, মানুষ হসেবে এই পাঁথবাঁতে আমার আঁধকার রক্ষার জন্য উঠে দাড়াতে 
হবে, তক্ষমীন মনে হলো, আগে তোমাকে উদ্ধার করা দরকার । তোমাকে না পেলে আম 
সব 'কিছনুতেই ব্যর্থ হয়ে যাবো । 

শান্তা হাসতে হাসতে বললো, আম তো অশোকবনে বাঁন্দনী ছিলাম না, আম নিজেও 
ইচ্ছে করলে 

এই সময় ঝুপ ঝুপ করে বৃণ্টি নামলো, একটা হুটোপুটি শুরু হয়ে গেল রাস্তায় । 
লোকজনেরা ছুটে গেল গাঁড় বারান্দার ভলায় কিংবা দোকানের ঝাঁপের নিচে । ফটপাতের 
হকাররা তাদের 15%নিসপন্্ সামলাতে ব্যস্ত । এক ঝাঁক পায়রা যে দিকে যাঁচ্ছল, হঠাৎ 
রাণ্টর ঝেকে তারা ঝটপট করে ডিগবাঁজ খেয়ে দিক বদলে ফেললো । রাস্তা প্রায় ফাঁকা। 
দীপু আর শান্তা থামেন। ওরা নিজেদের মধ্যে তন্ময় হয়ে কথা বলতে বলতে বৃন্টির 
মধ্যেই হেঁটে যাচ্ছে ।”*-, 

শীর্ধেন্দু মুখোপাধ্যায়ের ঘুণ পোকা'র নায়ক শ্যামের আছে প্রবলতম বাচ্ছল্বতাবোধ। 
সে সমস্ত রকম এশস্টানালিশমেন্টের বিরোধী একটি চান, সে তার দেশ কাল সময়ের 
নায়ক । এই নাক তার সমন্ত যন্ত্রণা, অসহায়তা, হতাশা, আলস্য, শুন্যতাবোধ-_ 
এসবের শেষে যে কথাগ্যীল ষেনবা অবচেতন মনের গভারে স্বগ্নের মত ভেবে যায়, সে সবে 
বাান্তসত্তার আর একধরনের আত্মগোপন-প্রবণতা থাকলেও, তার জীবন খোঁজে আন্তিত্ব 
রক্ষার দুলকেই £ 

'অস্থচ্ছ চোখে ভিড়ের মধ্যে এক জাধণা চেনা মুখ খদজে বেড়ায় শ্যাম আঃ সোনা- 
কাকা । রাঙাঁপাঁস, মানুমামা ! আম মুনঃ আম তোমাদের মন জন্ম নেওয়া বড় 
কন্টকর, ৬বু তোমাদের জন্যই এই দেখ আমি আর একবার জন্ম নিচ্ছি-** ভালবাসা যে 
কত কন্টের তা জানে আমার মা, ওবু আম সেই কন্ট বুকে করে নিলুম"'শীগগণশীরই 
আম সুসময় নিয়ে আসাঁছ পাঁথবীতে-"'অপেক্ষা করো -"" 

বড় মায়ায়, বড় ভালোবাসায় ধুলোমাঁটির মধ্যে মুখ গধজে দেয় শ্যাম ।' 

শীর্ষেন্দু মুখোপাধ্যায়ে শ্যাম চন্বর্তী যেখানে এসে শেষ করেছে নিজের ভাবনাকে, 


সাহত্যে আ্তবাদী চিন্তা-ভাবনা / ১৬৯ 


লেখক সেথান থেকে সরে আসেন তার “পারাপার উপন্যাসে লাঁলত চারঘের ভাবনায় । 
'ললিতও ছিল অসহায়, নিরাপত্তাহীন, আত্মকোঁচ্দুক, আত্ম আন্তত্বের মূল্য অন্বেষণে বিশেষ- 
তৎপর । প্রেম, সাংসারিকতা, বন্ধুত্ব, সমাজ সম্পর্ক__সমন্ত স্ত্রেই তার ছিল আত্বা- 
আন্তত্বের মূল অন্বেষণ-প্রয়াস, 'কিন্ধু উপন্যাসের শেষে সে বরণ করে লুচ্ছ জীবন আন্তত্বকে £ 

“মৃত্যুর কথা ভাবলেই পৃথিবীর প্রাত মায়া-দয়া বেড়ে বায । অন্তরে অন্তরে ললিত 
গানুষের প্রাতি জীবজগৎ ও গাছপালার প্রাতি এক দুবোধ্য ভালোবাসাকে অনুভব করে । 
এ রকম ভালবাসা সে কখনো টের পায়ান। একাদন সে যখন মানুষের মীস্তর কথা 
বলত, বিপ্লবের রান্তা তৈরী করতে ব্যন্ত থাকত- তখনও না। তার মরে যেতে ইচ্ছে 
হয় না। সে ভাবে, এ পৃথিবীর মঙ্গলের জন্য সে একটা ছু করে যাবে। খুব 
শশগগীরই করবে। মরে যাওয়ার আগেই । 

কিন্তু মরেই কি যাবে লালত। মাঝে মাঝে এর উত্তর সে খোঁজে শাশ্বতীর মুখে। 
শাশ্বতী অন্দর হাসে। 'নীশ্ন্ত মুখখানা । যেনসে নিশ্চিত বুঝে গেছে যে লালত 
বেঁচে থাকবে- অস্ত্রথ সেরে যাবে । 

মাঝে মাঝে সে মায়ের দকেও চেয়ে থাকে । কাঠকুড়নীর মতো কোলকু'জো মা ঘরের 
কাজ সারছে | খুট্খুট্‌ করে ইদ:রের মতো শব্দ করছে শঘরময় | 

কেন 'ছিল মায়ের সেই বয়সের চেহারা যখন লালত ছিল তার কোলে ? 

কেজানে। লালতের কেবল ইচ্ছে করে আর একবার শিশু হয়ে এই মায়ের কোলে 
[ফিরে আসতে । মাকে আরো কত ভালবাসার ইচ্ছে ছিল তার। কিন্তু আচমকা ফ্ীরয়ে 
গেল বেলা ।' ৃ 

জখীবন-ভাবনা ও মৃত্যু চিন্তা দুয়ের বৈপরণত্যে লালতের হতাশা তার তীব্রতম জীবন 
কামনার প্রধানতম দিককেই বাত করে। 

দব্যন্দু পালিতের “সম্পর্ক উপন্যাসেও সেই আন্তত্ব রক্ষার যল্্রপা, অনহায়তাবোধে 
একাকত্বে আত্মমূখ হওয়ার প্রয়াস দোৌখ এর বয়সে পণ্চাশ-উত্তর-এক বড় কোম্পানির 
উচ্চমানের একাঁজকিউাঁটভ রামতনূর আন্তম পাঁরণতিতে । মানুষে মানুষে সম্পক রচনাই 
তো বাচার শর্ত, সম্পর্ক স্থিত করার প্রয়াসেই তৈরঁ হয় আঁন্ততের দালল। সম্পর্ক 
সানাঁজক হতে পারে, ব্যান্তকও। ব্যান্ত সম্পর্কের অ-সম বয়সীর প্রেম-ভালবাসা মামাঁজক 
ন্যায-নীতি থেকে বিচ্ছিত্ন থেকে অন্য অবয়ব পাওয়ার সুযোগ থেকে যায় । মানুষের 
পববেক যেমন সাংসারক ও"সামাজকতায় একরকম, তেমান এসব থেকে বাচ্ছ্ন থেকে 
একান্ত ব্যান্তগত গগোপন বাসনা-কামনায় তা মস্ত থাকতে চায় । স্ত্রী মৃদুলা, পুত্র 
ন্গবীর, পুত্রবধ্‌, কন্যা_এদের বন্ধন থেকে রামতন আর এক টুকরো নীল আকাশ খখজে 
পায় ভুলনায় যথেষ্ট অস্পবয়পা নীরা নায়ারের মধ্যে । জীবনের এমন মূল্যবান একাদক 
তীব্র আঘাতে চুরমার করে রামতনূর নাংসারক পাঁরবেশ, নায়ক ক্ষত-বিক্ষত হর ব্যান্তিক 
ও সাংসারক বিবেকের তাড়নার । জাঁবনযাপনের মূজ্যায়ন আর আাীঁবন ধারণের 
প্রয়োজন_দুয়ের মধ্যে থেকে রামতন্দ একসময়ে নিজের দিকে মুখ ফাঁরয়ে চ্ছির, 
শনাবড় £ | 

ভাবনাগুলো ক্রমশ স্থির ক'রে আনল রামতনুকে। এই আহত, ভঙ্গুর সম্পর্ক নিয়ে 
আবার ওই বাড়িতে ফেরা তার পক্ষে অসন্ভব। দিনে দিনে বিশাল করে গড়েছিলেন 


১৭০ / আগ্তবাদ $ দর্শনে ও সাহত্যে 


সবাকিছ;, যাদের জন্য এই আয়োজন তারাই ভোগ করুক, তান ফিরবেন না। বয়স 
হ'লেও এখনো তার কিছু আছে, অধ্যাতি ও আঘাত সত্তেও তার কর্মক্ষমতায় এতোট্‌কু 
টান পড়েনি । উদ্বৃত্ত রসদ নিয়ে কেটে যাবে বাকি জীবন- একান্তে নির্জনে । 

অসন্তব ফাঁকা লাগছিল রামতনদুর, গভণর শন্যতাবোধ তার চিন্তার ওপর ধোঁয়ার মতো 
আচ্ছন্নতা সৃণ্টি করাঁছল। একই সময়ে এক ধরনের জখালা তিস্ত হয়ে ছাড়িয়ে পড়ীছল মনে । 

তারপর, যতো সময় গেল, দুঃখ ও বেদনা ছাড়িয়ে ভীষণ তিন্ততা তার মনের সবক 
আঁধকার ক'রে নিল। কেল নির্বাসস। ভাবলেন রামতনু । প্রবল আকর্ষণ সব্তেও 
যাদের চিন্তা নীরার প্রাতি তাকে এতোঁদন প্রাতিহত ক'রে রেখোঁছিল, নীরাকে ঘরে নিষেধের 
আড়াল রেখোছিলেন 'তাঁন, তারাই আজ তাকে ফিরিয়ে দিয়েছে । তাহ'লে আর বাধা 
কোথায় । এখন তানি যথেচ্ছ হ'তে পারেন, নিছক বন্ধত্ব ও সঙ্গসুখ আরো ঘানষ্ঠতায় 
এগিয়ে নিয়ে যেতে পারেন৷ সকই পারেন ইচ্ছেমতো, কোন আড়াল না রেখে । লোকচন্ষুু 2 
আর তো লাচ্জত হবার কিছ? নেই । বিবেক 2 আঁমই পৃথিবীর একমান্র বিবেকবান 
নই । ধর্গাধের কথা ভেবোহ্ছ ততোদিন, যতোঁদন এ সবের প্রয়োজন ছিল। এখন 
আম 'নান্দত, ধিক্কৃত, জঘন্যতম মানুষ, স্বামত্ব বা পিতৃত্ব যার কাছে একটা খোলস মাত্র । 
এখন আম নিজের কথা ভাব্তে পার ।' 

রামতনর সর্বশেষ উপলাদ্ধী তাকে একা করে। ছেলের কাছে পাওয়া অপমানবোধ” 
স্তী মৃদুলার কাছ থেকে পাওয়া তাচ্ছিল্য, সবশেষে যার জন্য তার এত 'দনের দ্বিধা. 
আকর্ষণ, যল্প্ণা, আঁশ্থুরআ. সেই নীরা নায়ারের কাছ থেকে নির্মম প্রত্যাখ্যান রামতনকে 
এমন এক বোধের জগতে নিয়ে যায় যেখানে সে একালের, এ সময়ের এক ববাচ্ছন্ন নায়ক-__ 
যে বাঁচ্ছন্নত বিশাল শুন্য পাঁরত্যস্ত কোন মাঠের মধ্যে দাড়য়ে থাকা পর্রপুঞ্পহীন 
পাঁরত্যন্ত বৃক্ষের মত £ 

“এখন তার কোথাও যাবার নেই, কিছু করার নেই । গাড়ি চালাতে চালাতে পাশ 
দিয়ে অনর্গল ট্যাক্স, মোটর. বাস ছুটতে দেখলেন চতার্দকে সরব ব্যস্ততা, আত্মমদ্গ্ 
জনন্রোত--এ সবের সঙ্গে তার কোন সম্পর্ক নেই । জাঁবনের একাট বৃত্তান্ত সম্প্” ক'রে 
এখন তান একা, সম্পর্ণ একা ।' 

আনন্দ বাগচর "চাঁদ ডুবে গেলে' উপন্যাসের নায়ক জ্যোঁতর্সয়ের সঙ্গে কোথাও বুঝি 
সম্ষ্ম আত্মীয়তা থেকে যায় দিবোদ্দু পাঁলতের রামতনুর। জ্যোতির্ময় রামতনদর মত 
পণ্চাশোত্বর নয়, তবু মধ্যবয়সী এই নায়ক কখন যেন চারপ।শের উচ্ছল জশবন যৌবনের” 
এই প্রজন্মের তরুণ তরুণীদের উদ্দাম জীবন গাঁতর মধ্যে একা, পাঁরত্যন্ত মানুষ হয়ে 
ওঠে। তাই উপন্যাসের একেবারে শেষে তার করুণ উপলান্বটুকু এই রকম 'নর্ল হয়ে ওঠে 
তার আন্তত্বের সংকটের রূপ ধরেই ঃ 

'টাল সামলাতে না পেরে অন্ধকারের মধ্যেই একটা জলভরা বালতির ওপর পড়ে 
যেতে যেতে ওর মনে হল মগ্ডুর কাছে আর কোন 'দনই ও পৌছাতে পারবে না।' 

জ্যোঁতির্জয় এমন এক জায়গায় থাকে যেখানে কলকাতার দৌনিক কাগজ এসে পৌছয় 
বিকেলে । এম্ন জায়গায় বাস নিধাসনের মত, 'নর্বাসনের দিনগ্ালতে জ্যোতির্ময় ছিল 
নিঃসঙ্গ । এরই মধ্যে আসে তার চারপাশে তার থেকে বড় প্রজন্মের. ব্বধানের কিছু 
যুবক-যুবতী। নিঃসঙ্গ জ্যোর্য়ের শুরু হয় আত্ম-উদঘাটনের প্রাতীন্রিয়া তার মনের 


সাহিতো আঁস্তবাদী চিন্তী-ভাবনা / ১৭১. 


গাভীরে ঘুরন্ত যাঁতাকলের একটানা গুর গুর শব্দের মত। জ্যোতির্সয় নিজের আ্তত্বের 
মূল্য মূল্যহীনতাকে বিচার করতে পারে এ সময়ে । তার আম্ডত্বে টান দেয় স্বভাবের 
বিপরাঁত এমন পরিবেশ । এই অবস্থায় জ্যোতির্ঘয়ের ভাবনা যেন তারই মুখের সামনে 
ধরা তার আয়না £ 

“কেউ পাপী নয়, ন্যায় অন্যায় দিয়ে পুরনো মাপে এদের জরীপ করা চলে না। 
কল্যাণ সেোঁদন বলোছিল, তার অরণ্যের কান্না দিয়ে সে আর একটা অরণ্যে রোদন কভার 
করতে চায়। সে অরণ্য সেলুলয়েডের অরণ্য, কতকগুলো আমেচার এক্স্ট্রা দুঃখ 
গ্ল্যামার আর সাক্‌সেসের পথ খংজতে মাথা খখড়ে মরেছে । এই ফিলমের জঙ্গলেও, 
নরখাদক আছে, ফেউ, আছে, বুকে হাটা সরীস্বপ আছে কিন্তু বৌরয়ে আসার পথ নেই । 
[কিংবা ধরা যাক জন অরণ্য, জীৰনের অরণ্য- যেখানে মানুষের শেষ পারপাঁত রোদন । 
কল্যাণ ঠিকই বলোছিল 'কন্বু এসব ছাঁবতে কি করে ফোটাবে, এতবড় একটা ব্যাপার কি করে 
এই 'নীর্দঘ্ট ছোট গণ্পের মোড়কে ধরে দেবে, চিত্রনাট্য জমাবে, জ্যোতর্যয়ের মাথায় 
ঢোকেন। আর এ ব্যাপারে সে মাথা ঘামাতেও রাজা নয় শুধু এই কুশীলবদের জীবনের 
যে সব আত্মঘাতী গল্পের টুকরোর মুখোমাখি তাকে হতে হয়েছে এই দুদনে, শ্রোতা 
এবং সহচর বনতে হয়েছে তার একটা ভাবাবেগ আছে, ধাক্কা আছে যা সামলানো শস্ত | 

কয়েকবার পড়ে যেতে যেতে সামলে নিয়ে জ্যোতির্সয় আজ পাথরটার ওপর চড়ে 
বসতে সক্ষম হয়োছিল ! পায়ের তলা দিয়ে ধারালো জলের ক্ষোরক্ চলেছে, সেই দিকে 
তাকিয়ে চমকে উঠছে । এই পাথর আর জলের খেলা, চিরকালের খেলা, তার জীবনের 
সঙ্গে কোথায় যেন মিল। সাঁকোর তলা 'দিয়ে যে জল গ্রাঁড়য়ে যায় আর পাথরের গা ছ*য়ে. 
দুই-এ বহু তফাৎ ।' 

“পারাপারে'র লালত-রমেন-দের মধ্য দিয়ে শীষেন্দু মুখোপাধ্যায় জীবন-আলন্তত্বের 
একটা সমন্বয় ভাবনায় ডুব দিতে সচেষ্ট থেকেছেন, দিব্যেন্দ পালিত নায়কের বৈপরীত্য 
থেকে বৌরয়ে আসা ও আঁন্তমে তার একাকত্বের ঘন্বণায় ও আন্তত্বে জীবনের অর্থকে 
ধরতে চেয়েছেন, আনন্দ বাগচীর নায়ক নিজের জীবনের আর পারপার্খ্ের জীবনের ভুল 
অংক কষার উত্তর 'দয়ে জীবন-আঁন্তত্বের একটা করুণ ছবিতে এসে থেমেছেন। 

দ্বতীয় বিশ্ববুদ্ধোত্তর কালের বাঙালী কবিদেরও আল্তত্বের সংকট নানাভাবে আমাদের 
চান্তত করে। প্রথম বিশ্বযুদ্ধের পর কল্লোলের কালের কাঁবরা এবং জীবনানন্দ দাশ,নধান্দ্ব- 
নাথ দত্ত, বিষুঃ দে, বুদ্ধদেব বন্গু, সমর সেন প্রমুখ কাঁবরা রবীন্দ্রনাথের গোধূলি লগ্মের লেখার 
পাঁরবেশে থেকেও নতুন যৌবন --যাকে 'কল্লোলীয় যৌবন' বলা যার, এবং যার তাৎপর্য 
িদেশশ কাব্যপাঠ ও ভাবনার দ্বারা নানাভাবে প্রভাবিত ছিল, কবিতার বিষয় ও 'ইমেজ'-এ 
এই পৃথিবী, জীবন, জগত, মানুষ এসবের মূল্যায়নে বিশেষ তৎপর থেকেছেন । 

ধবাচ্ন্তার উল্টোঁপঠে যাঁদ আভ্ডিবাদী জাঁবন-ভাবনাকে রাখ, তা হলে বে সময়টা 
বাংলা-সাহিত্যে বাঁচ্হন্রতাকে তীব্রতম সংকট করে তোলে, সেই দ্বিতীয় বিশ্বযুদ্ধ সমকালকে 
আঁতিত্রম করে আমরা দোঁখ বাংলা কাব্যের যৃদ্ধ-সময়ের প্রাক ও উত্তর কালের প্রায় সব কাঁবই 
কম কেগী তাঁড়ত হয়েছেন আন্তত্ব-অনান্তিত্ব সংক্রান্ত ভাবনায় । সম্ভবত এক সংকটজনক - 
সংশয়াকুল বিচ্ছন্নতার মধ্যে ঝুলতে ঝুলতে জীবনানন্দ দাশের লেখনাঁ থেকে এরকম 
কয়েকটি চরণের জন্ম হয়--“আলো অন্ধকারে যাই- মাথার ভিতরে / স্বপ্ন নয়, কোন্‌ এক 


১৭২ / আস্তকাদ £ দর্শনে ও সাহত্যে 


বোধ কাজ করে !/ স্বপ্ন নয়- শান্ত নয়, ভালোবাসা নয়, / হৃদয়ের মাঝে এক বোধ জন্ম 
নেয় ।' (বোধ) 

এই 'বোধ'ই-বুঝিবা কাবর সম্পর্কহীন শূন্যতা থেকে একটা আশ্রয়, ভাসমান অসহায় 
জশবন-মনকে দাড় করানোর একটা আধার ! কারণ, “আট-বছর-আগের একাঁদন' কাঁবতায় 
কবির লাসকাটা ঘরের টোবলে শোয়ানো নায়কের অর্থাৎ কাঁবর নিজের সমন্ভ কিছ 
জাগতিক বাচার ও ৬রসার কু থাকা সত্তেও যে অ-লৌকিক উৎকণ্ঠা, তা সেই বোধ- 
মুখীন-_'জান--তবু জানি / নারীর হৃদয়-প্রেমশশ্দ_ গৃহ-নয় সবথানি / অথ নয়, 
কীর্ নয়__সচ্ছলতা নয়-/ আরো এক বিপন্ন বিস্ময় / আমাদের অন্তর্গত রক্তের 
1ভতরে / খেলা করেও ; / আমাদের ক্লান্ত করে । ক্লান্ত-ক্রান্ত করে ; / লাসকাটা ঘরে / সেই 
ক্লান্ত নাই ;/ তাই / লাপকাটা ঘরে / চিৎ হয়ে শুয়ে আছে টোৌবলের পরে ।' এখানে 
শৃনাতা থেকে কোথাও ক্ষণ আশার অনুরণন থেকে যায় । আবার সব শেষে কাঁব যখন 

অভাত-বর্তমান ভবিষ্যতের নিগুঢ টেন্শন্‌্* থেকে মুমুষ£ হয়ে শেষ কথাটি বলে ফেলেন 

_-আমরা দুজনে মলে শূন্য করে চলে যাব জীবনের ! প্রচুর ভাড়ার ।'--তখন এমন ব্যাপ্ত 
পৃথিবীর অন্তর্গত জুবিশাল জীবন-ভোগেরও যে ক্লান্ত থাকে, তা থেকে কাঁবির বাঁচার 
বাসনার্ভই একমাত্র সতা হয়ে ওঠে। আঁ্তবাদী চিন্তা কাব জীবনানন্দের রচনায় নাষ্তি 
থেকে উঠে আসা এক নিকাঁষত সোনা | 

বাঙালী কাবরা-যাঁরা আধধীনক এবং যথেষ্ট. খ্যাতকণীর্ত ও সাঁতাকারের ক্ষমতাবান 
--তাদের নিঃসঙ্গতার ভাবনা কখনো বান্তক, কখনো বা উগ্র কালচেতনার, কখনো বা 
প্রতাক্ষ সামাঁজ্ক বাস্তব জীবনজাত হতাশার আঁর্ত। যেখানে ব্যান্তক সেখানে বুদ্ধদেব 
বসুর সঙ্গহশন আস্তিত্ব-ভাবনা নিজেকে দেখার মত আয়নাই-_ন্সুন্দর 'ফারয়া যায় 
অপমানে, অপহ্য লক্জায় / হেরি মোর রংদ্ধদ্ধার, অন্ধকার মন্দির প্রাঙ্গণ ।' ( শাপলঞ্ট ) 

সমর গেনের কাঁবতায়, সে সময়ে, কালভাবনা তাকে যেভাবে নাড়া দেয়, তার প্রকাশ 
বিবর্ণ স্বভাবেই সতা--' মহানগরীতে এলো বিবর্ণ 'দিন, তারপর আলকাতরার / মতো 
রান।' (নাগাঁরক ) কাবির আঁস্তবাদরখখ জগবনাকাঞ্ক্ষা কম নয়, তাই যতই চারপাশের 
বাচ্ছন্রতার জগত নিয়ে বাস্ত থাকুন, ভাবত হোন, যে কথাঁট তার সবশেষে কাম, তা 
বলতে ভোলেন ?ন, 'আমার ক্লান্তর উপরে ঝরূক মহুয়া-ফুল, / নামক মহুযার গন্ধ । 
( মহুয়ার দেশ ) 

কন্ধু দ্বিতীষ বিশ্বযুক্ষের পরব” কালে এদে আগের কাঁবরা ও নতুন প্রজন্মের 
কবিরা শূনাতা, নিঃসঙ্গতা, অসহায়তা, দূরত্ব-এসবকে আরও রস্তের অগ্তগ্গতি করেই 
আস্তত্বের কম্পনকে কাবো বাবহার করেছেন । রাম বস্ত বলছেন, “কচ্ছপের পচা খোলের 
মধ দিন রাত রাত দিন , আম আর্তনাদ করোছ । আম প্রাতবাদ করোছ / আম বিদ্রোহ 
করোছ' আমার [তাঁমরো। নিঃসঙ্গতা জনিত অসহায়তা, সমস্ত রকম দূরত্বের মধোও কাবির 
প্রাতবাদশী বাসনা জীবন-আস্তিত্বকে টিকিয়ে রাখারই উদ্জবল প্রয়াস নিশ্চয়ই । কাঁবর 
সময়-নত প্রশ্ন--'কে আমার কণ্ঠনালী ভরে দিচ্ছ প্রান্তন পাঁথবীর লোভে হংসায়, 
লোলুপতায় ?--এর পরেই কাবির ঘোষণা-না এ জীবন আম চাই না / দিন বদ- 
লানোর নামে ॥ প্রভু / আমাদের আর প্রতারিত কোরো না। / অপচয় অনেক হয়েছে / আর 
নয়, থামো ।'-_তখন কাঁবতার বিষয়ে জীবন-আঁ্তত্বের স্পন্ট স্বীকাঁতই সত্যর্প পায়। 


সাহতো আম্তবাঙী চিন্তা-ভাবনা / ১৭৩ 


একালের আর এক কাঁব কৃষ্ণ ধর বাচার কথায় বাচার উপযোগাঁ নিয়ম কানূনের কথা 
ভেবে বলেন-_-ককী ভাবে সে বেচে থাকে তার কোনো ধরা-বাধা নিয়ম নেই | 'বেচে থাকা 
দরকার বলেই | নজস্ব নিয়মে সে আত্মরক্ষা করে।' এই কাব জানেন, মানুষের বেঁচে 
থাকা একান্ত প্রয়োজন ও জরুরী | এই মানুষ, বেঁচে থাকা, সমন্ত, প্রাতিষ্পর্ধী অবন্থার 
মধ্যে আত্মরক্ষার সংগ্রাম-_-এসবই মানুষকে ভালবাসা শেখায়, ভালোবাসার গভণর প্রতায় 
আনে। কৃষ্ণ ধর সেই প্রত্যয়কেই বলেছেন,_ 'তার হাতে আমলকীর মতো পুথিবাটা 
তাই / টলতে টলতে সূর্যের দিকে ফেরে / মানদুষের আশ্চর্য মুখ দেখবে বলেই ।' (কী 
ভাবে সে বেঁচে থাকে )। বন্তুত কাঁবর এই বিশ্বাসই আঁন্তিত্বের কেন্দটকে উদ্তল করে । 
পারপার্্ সম্পর্কে কাব একান্ত সচেতন । সমন্ত প্রতিকুলতা, বৈপরণত্যের মধো ফাঁব কাঠন 
কণ্ঠে বলেন, _“চাঁরাদকে সাজানো ব্যৃহ, উদ্যত শু ফৌজ / আচমকা হানা দেধার জন্য 
তোঁর / তারই মধ্যে খংজে নিতে হয় বেরুবার পথ।' (এ) 'কথা দিচ্ছি' নামের 'যে 
যেখানে আছো ' গ্রন্থের একটা কাঁবতায় কাব ষখন বলেন, _ অন্য কোনো গস্প নর,আমাদের 
গদ্য পদ্য সময় ও জীবন / সব তাতে ধরা থাকবে; ক্যানভাসের যাদুমল্ত্রে বশ মেনে 
্থাস্থর দাড়াবে যেন বন্য কোনো ঘোড়া / কথা 'দচ্ছি, জীবনের মুখোমূখি আমরাও বসব 
চসোঁদন ।'_ তখন কাঁধির জীবন প্রেম জীবন-আন্তিত্বের চমৎকার ম. ল্যায়নে থাকাই হরে যায় । 
পাশ্চাত্য আন্তবাদী দশ'নের কট্টর প্রয়োগ নয়, দেশর মমতায় ও প্রাণে জীবনকে আলঙ্গন 
করার এই মানাঁসকতায় আমরা পাই কাঁবর সুস্থ আন্তত্ব-ধ্যানের নিশ্চিত পারচয়। কৃফ্ণ ধর 
কখনোই নৈরাশ্যবাদী কাব নন, নন জীবন বিমুখ থেকে ভবনের মানে খোঁতার কাব! 
অন্তত “যে যেখানে আছো' কাব্যগ্রন্থের একাঁধক কবিতা সেই কথাই বলে! “নবই তোমার 
রন্তে' কাঁবতায় কবি জুম্থ সিদ্ধান্তে বলেছেন, শুধু জান, সব নশ্বরভা আভমান'সংসারের 
কষ্ট দ*৫খ ধুরে মন্ছে নিয়ে যাবে / আঁখ্বনে নদীর জল । / তোমার যন্ত্রণা শুধু আমাদের 
আঁ্ুত্বের পরতে পরতে / জেগে থাকবে চিরন্তন / আমাদের নিভ্ব আগদন |" প্রেম, সত, 
মানবতা, প্রাতরোধ- এসবই তো আন্তবাদী বাঙালী কাঁবর মাটি, জল, বায়ু, রস, আগ্রয় ! 
বিশ্বাসময় বাসনা তীব্রতম ন। হলে কাব একথা কিছুতেই বলতে পারতেন না, -'ধে যেখানে 
আছো সবার জন্যে / কিছু কথা এখনো বলে ধেতে ইচ্ছে করে । কথা বড় গারমাময়, তার 
শা বড় আশ্চষ- / কথার জন্যই সে আশ্বনের হিম মাথায় অপেক্ষা করোছিল / কথার 
জন্যই সে এখন চলে গেছে ।' (যে যেখানে আছো ) শিকার বিড়ালের প্রতীকে কাব 
কৃষ্ণ ধর পারপাশ্বের, অবস্থার, বক্ষত সময়ের বৈপরাত্যকে একে স্ুঙ্থু জীবনকামনায় 
তীব্রতার কথা বলেছেন কাঁব্ক অকপটতায়, অন্তরঙ্গতায়, নিল প্রত্যরে £ “জানি সে 
সুযোগ পেলেই ধরবে ই'দুর / অন্ধকারে [হিংস্র থাবায় / অথচ একটু পরেই ভোরবেলা 
ফুটবে সূর্যমুখী / ইদুর জানে না।' (শিকারী বেড়াল ) এমন জীবন আন্তত্বে সপ্রাণ, 
সাঁনষ্ট বিশ্বাসই এই কাঁবকে আন্তবাদনী জীবন বেদে নিবিড় করে তোলে। 

আবার একালের কাঁবদের বিাচ্ছননতার ভাবনাকে সবচেয়ে স্পন্ট করে ধরা যায় তাদের 
ইমেজ ব্যবহারে, কারণ ইমেজ' হল যে কোন কাঁবর পক্ষে “00 27655 1715 0ম 
2%:96112170 101 10101501 0183 16 7216 [9955 10 017 00 001)615, ( ৮০26 
7০0197 ) ! শেক্সপীয়রের ছিল রন্তের 'চন্রকষ্প, ওয়ার্ডস্ওয়াথ ও শেলাঁর ছিল নির্জন 
বন, সাপ, সময রবান্দুনাথের পঞ্চ, খেয়া; তরী নেয়ে- এমন সব সচল বিষয় । সে 


১৭৪ / অস্তিবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


সময়ের কাঁবরা নিজেদের জীবনদর্শন-অনুসারী 'ইমেজ' ব্যবহার করে কাঁবত্ব করেছেন, 
একালের কাঁবরা 'ইমেজ' রেখেছেন সময়ের যন্তাতিলকের রঙে রাঙা 'বাঁচ্ছ্নতা, শুন্যতা, 
ধূসরতা, হতাশা, বিদীর্ণ বেদনাবোধ- এসবের জন্যেই ৷ সুধান্দ্ূনাথ দত্তের কবিতায় 
দোঁখ একাধিক ক্ষেত্রে মরুভৃম'ব্যবহার, বিষুদের কাঁবতায় 'নরক'। একটি শন্দই যেন 
মানুষে মানুষে মাঝের ব্যবধানের বিপুল বাচ্ছন্নতাকে বাঞ্জনাময় করে আয়াসহীনতায় । 
একালের বাঙালী কাঁবরা সমস্ত দিক থেকে সচেতন বলেই বিচ্ছ্ধতার আভশাপকে তারা 
কালের পুরোহত প্রদঘ্ত তিলক হিসেবে ললাটে গ্রহণ করেছেন। প্রেমেন্দ্রু ত্র থেকে 
শুরু করে মনীন্দ্ু রায়, বাঁরেন চট্রোপাধ্যায়, সঞ্জয় ভট্টাচার্য, অরুণ মিত্র, কিরণশংকর 
সেনগণৃপ্ত, সুভাষ মুখোপাধ্যায়, নীরেন্দ্রনাথ চন্রবতাঁ? শংখ ঘোষ, শাশ্তরত ঘোষ, তরুণ 
সান্যাল, রাজলক্ষমী দেবী, অলোকরঞ্জন দাশগুপ্ত, আলোক সরকার, অরবিন্দ গুহ, অরুণ 
কুমার সরকার, 'সিদ্ধেশ্বর সেন, পরেশ গুহ, কৃষ্ণ ধর, আনন্দ বাগচী, প্রণবেন্দ দাশগণ্ত, 
লুনীল গঙ্গোপাধ্যায়, শান্ত চট্টোপাধ্যায়, শিবগুন্ত পাল, কাঁবতা সিংহ, আঁমতাভ দাশগুপ্ত, 
গৌরাঙ্গ ভৌমিক, সমরেশ্দ্র সেনগনপ্ত, তারাপদ রায়, উৎপল কুমার বস, শরৎ মুখোপাধ্যায়, 
প্রণব মুখোপাধায়, রবীন সুর,সজলবন্দ্যো পাধ্যায়, বাঁর্ণক রায়, কেদার ভাদুড়ী, অনন্ত দাশ, 
রব্েখবর হাজরা,কালনীকৃ গুহ, কাঁবরুল ইসলাম, পাব মুখোপাধ্যায়, তুলসী মুখোপাধ্যায়, 
স্বদেশরঞ্জন দত্ত, বিজয়া মুখোপাধ্যায়, দেবারাঁতি মিত্র প্রমুখ কবিদের একাধক কাঁবতায়, 
ইমেঙ্গ ব্যবহারে, কাব্য বিষয়ে তার পাঁরচয় মেলে । এদের মধ্যে একাঁধক জন আছেন 
যাঁরা সমাজবাদী কাঁব। তারা শূন্যতা থেকে সরে আসতে চেয়েছেন বার বার, জীবনের 
আঁস্তত্বের সত্যকেই একমান্ন লক্ষ্য করেছেন । অনেকেই হয়েছেন বিষণ্ন, কেউ বা বিচ্ছি্নতার 
বেদনায় অহংমুখ হয়ে শান্ত খখজেছেন। 

অর্থাৎ এদের কবিতায় অস্তবাদের স্বরূপ দোখ 'বাচ্ছন্নতা জানত বেদনা থেকেই । 
আগ্তত্বের অসহারতায় যে শন্যতা তৈরী হয়, তার মূল থেকে যে কান্না, যে বিষাদ ধীর 
ছায়ার মত প্রসারিত হয়, অ নানান প্রাতীন্লুয়ার জন্ম দেয়। নীরেন্দ্রনাথ চন্রব্তা'র 
গভীর গোপন অনুভব মানুষের ছন্নছাড়া আস্তত্বের কথা বলতে উৎ্ন্ুক, উৎসুক সেই সূত্রে 
নিজের বেদনাবোধের তীরতাকে জানাতে যা মূলত আস্তত্বের কেন্দেই পাঠকদের নিয়ে যাবার 
আহ্বান বা হীঙ্গত দেয় সূক্ষমভাবে, “যেখানে পা ফোঁল, বেঁধে কুশ । / বুকের ভেতরে আজও 
জালা / নিয়ে সন্ধ্যাবেলা আমরা দাঁক্ষণ দিগন্তে চেয়ে থাকি । / দোখ যে, মাটিতে ঘুরছে 
ঘরছাড়া মানুষ, / দৌখ যে, আকাশে উড়ছে পাঁখি। (অপরাহে ঝড়) আস্তত্বের 
উৎকোশ্দ্রিক স্বভাব নিয়ে কবির যেন কোথায় ভয়, ভাবনা । 

কাব কিরণশংকর সেনগণ্প্ত চল্লিশের দশকে আঁবর্ভূতি একজন প্রাতীম্ঠত কাব । বর্তমানে 
প্রবীণ এই কাঁব স্ব-কালকে সামনে আয়নার মত ধরে ভালোবাসার মুখ দেখতে চান। যে. 
কালে তিনি প্রথম আঁবভূতি, সেই কাল তো আর সামনে নেই, থাকার কথাও নয়। কিন্ত 
সেই বিশাস, সেই আশা, সেই প্রাপ্তির রহস্যময় মূহৃ্তগুল যে তার আজও কাঙ্ক্ষিত ! 
অথচ তান বুঝতে পারছেন, কাঁজ্ষত সবই আগে সংশয়কে, অবিশ্বাসকে দত হিসেবে 
পাঠায়! কালের এমান চারন্র্য । তার 'সম্ধান' নামের কাঁবতার প্রথমেই তান যেন 
স্বীকারোন্ত দেন,-ভালোবাসতে গিয়ে থমকে যেতে হয়। /কেননা এই মৃহূর্তে / 
গোপন আড়াল থেকে সাপের ফণার মতো দুলছে / সংশয় আর আবিশ্বাস । / একটার পর 


সাহিত্যে অম্তবাদী চিন্তা-ভাবনা / ১৭৫ 


একটা ঘটনা ঘটছেই / একটার পর একটা প্রত্যাশা ভাঙছেই, / সময়ের ঢেউয়ের চূড়ায় 
মুখ দেখিয়েই সব স্বস্ন মিলিয়ে যায়।' প্রত্যাশা যাঁদ কাচের মত মেঝেয় আছাড় খেয়ে 
গাড়য়ে যায়, ভেঙে টুকরো টুকরো হয়ে যায়. বাঁদ চ্বন আদর্শ হয়ে প্রাতমার একাট গায়ে 
লেপে না এসে মালয়ে বায় তা হলে জাঁবনকে টিকিয়ে রাখার মত শস্ত সারযুস্ত জাম 
কোথায় মিলবে 2 ক্তৃত এই কবির আঁম্ুরতা সেকাল ও একালের আর সব কাঁধর মতই 
তীব্র হয়ে ওঠে নানাভাবে, স্ির আভমন্চর ওপর চার দিক থেকে তুমুল আক্রমণের 
মত। কাঁব যখন অকপটে বলেন, “এখন কোথাও হাত রাখা যাচ্ছে না,. দারুণ তাপ 
লাগে, / এখন কোথাও পা রাখা যাচ্ছে না, / কেবলই পিছলে যায়। / নড়বড়ে কি একটা 
জানিস সমস্ত জীবনের মূলে বারবার / কায়েমী হয়ে বসতে চায়, ( কোথাও হাত রাখা 
যাচ্ছে না) তখন জীবন আস্তত্বের মূলেই বুঝ টান লাগে । এক একটা প্রজন্ম দ্রুত 
সময়ের ব্যবধান বাড়য়ে দেয়, দ্ুত সরে যায়! কাঁব কিরণশংকর সেনগুপ্ত সে ই প্রজন্মের 
স্বভাবেই আঁস্তত্বের ভাষাকে অনুভব করে বলেছেন, “দারুণ দাপাদাপ করে বূক 
ফুলিয়ে ঘুরে বেড়াচ্হে / হিংসা আর আঁবশ্বাসের মস্তানগুলো ; / ওরা কেবলই সচেতন 
পজজ্ঞাসার মুখে চোখে / অন্ধকার ছাঁড়য়ে দিতে চায় ।' 

স্বাধীনতা-উত্তর বাংলা কাঁবতার বিষয়ে আন্তিত্ব-অনন্তিত্বর ভাবনায় একাঁটি কথা 
পারত্কার বলে রাখ, রবীন্দ্রনাথের কাছ থেকে আমরা অনেকটা সরেই এসেছি । “সরে. 
এসোছ' কথার অর্থ তাকে আদৌ অস্বীকার নয়, তার গভীরতম রন্তের সম্বন্ধকে বিস্মৃত 
হওয়া নয়, নয় তার আত্মীয়তা ও শিক্ষাকে উপেক্ষা ! আসলে রবান্দ্রনাথ যে আধুনিকতার 
পথ তৈরী করেছেন তার সত্তর উত্তীর্ণ বয়সের কাঁবতায়, সেই পথ ধরে আমরা অনেকটা 
এঁগয়ে এসোছ । আমরা বলতে কাব ও স্তবভাবী পাঠক--উভয় দিক থেকেই কথাটা 
লত্য | 

একালের কাঁবরা রবান্দ্ু-উত্তর কালে সবচেয়ে যে বড় ঘটনা প্রত্যক্ষ করেছেন, তা সেই 
ছ" বছরের ভয়ংকর দ্বিতীয় বিশ্ববুদ্ধ ! এই ঘটনা তাদের চরম ও পরম আভিজ্ঞতা, কাবোর 
ক্ষেত্রেও। সেই যুদ্ধের ভস্ম থেকে কিছ? নতংন ফাঁবর জন্ম হয়েছে ফিনিক্স্‌ পাখিদের 
মত। তাদের সঙ্গে সঙ্গে আরও নতুনের দল ভিড় করেছে পাচ, ছয়, সাত ও এই আটের 
দশকেও | সময় বদলায়, আভজ্জতা নতুন সণ্য়ের থালা সামনে ধরে । রবাশ্দুনাথ যে 
সময় দেখেন নি, অথচ বার বার দেখতে চেয়েছেন, দেখোঁছলেন তার কাবো একাল দর্শনের 
প্রজ্জায়, একালের কাঁবদের তা-ই একেবারে রূঢ় বাণ্তব আভিজ্ঞতা। তাই তাদের কাবতায় 
রবীন্দ্রনাথ ছাড়াও ছু নতুন কথা; শব্দ, ইমেজ আশা করব বই কি! 

দ্বিতীয় বিশ্বধুদ্ধ একেবারে আমাদের বাঁড়র উঠোনে এসে দীড়ায়, ঘরের দরজা- 
জানালা ভেঙে ঢুকে পড়ে । প্রথম বিশ্বযুদ্ধ কিন্তু তা ছিল না। তাই প্রথম বিশ্বযুদ্ধে 
যুদ্ধ সুদূরবর্ত হওয়ায় তার প্রভাব পরোক্ষে আসে । প্রথম বিশ্বযুদ্ধোত্বর কালে বাংলা 
কাঁবতায় যে সংকট তা নর-নারীর দেহ-নিভর বান্তবতায় নগ্রতার প্রয়োগকে কেন্দু করেই 
স্পন্ট হয়। কল্লোলের লেখকদের কথা ভেবে, তাদের দেখে সম্ভবত সজনাকান্ত দাসই 
প্রথম রবান্দুনাথের কাছে সেই সংকটের কথা পৌছে দেন। সজনাকান্ত দাসের চিন্তা- 
ভাবনা, অমল হোমের "আত আধুনিক কথাসাহিত্য' একসময়ের কাব্যে নতুন সংকটের দিক 
তূলে ধরে। 


৯৭৬ / আঁগ্তবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


আগেও এর সমস্যা অনেক ছিল, কিন্তু অগ্লশলভাবে দেহবান্তবের নগ্রতাকে ঠিক 
এই ভাবে আর আগে দেখা যায় 'নি। রবাশ্দ্ু-ভাবনা থেকে সে সময়ের আধুনিকতার প্রথম 
পুরুষের দল- বর্তীম্দ্রনাথ সেনগুপ্ত, মোহতলাল মজুমদার প্রমুখ সরে আসতে চাইলেন । 
এলেন বাঁলছ্ঠ পদক্ষেপে জীবনানন্দ | কিন্ত দ্বিতীয় 'বশ্বযদ্ধ আনে দাঙ্গা, মন্বন্তর, প্রচণ্ড 
গণাঁবক্ষোভ, দেশীবভাজন, বান্তুহারা সমস্যা” তীব্র বেকারত্ব, অবক্ষয়, হতাশা, নৈরাশ্য ও 
নৈরাজ্য যুদ্ধোত্তর কালের অব্যবাহত পরবর্তী দশক গুলিতে । দ্বিতীয় বিশ্বযদ্ধ তাই 
মানুষের, সমাজের, ব্যান্তুর আন্ততের সংকটকে তীব্রতম করে। 

প্রতীচ্যের সার্ত-র্‌, ক্যাম প্রমুখ কথাকার এবং একাধক কাঁবদের মত এদেশীয় কাঁবরাও 
আন্ভত্বের শূন্যতা, 'বাচ্ছল্তা, সংকট নিয়ে বোধ হয় সময়ের প্রভাবেই এবং সুক্ষ কাল- 
চেতনায় কাঁবতার মধো নিজেদের অনুপ্রবেশ করান। আমি এই প্রসঙ্গেই বলে রাখ, 
প্রতীচো ষে অর্থে একজন সাহাত্যককে আন্তিবাদী বলা হয়, আমাদের দেশের বাঙালী 
কাবরা সে অর্থে নিশ্চয়ই এবং কোনক্রমেই চাহত হবেন না। অবশ্যই যুদ্ধোত্তর 
কালের কোন কোন কাব সচেতন বাদ্ধিনির্ভরতায় কাঁবতায় সেই আঁন্তবাদী দর্শনকে 
বাবার করেছেন। কিন্তু সাধারণভাবে আঁন্তত্বের সংকট-ভাবনা নানাভাবে তাদের 
তাঁড়ত করেছে প্রেম, সমাজভাবনা, মৃত্য, প্রকৃতি, রাগ, ভয়, শন্যতা- এসবের 
সূত্রে। আমরা আগে বলোছ বিস্তারিত, তবু প্রসঙ্গত আবার এখানে উল্লেখ কার 
সমঞ্ত রকম বিচ্ছি্তার বিরদ্ধে, বা যা কিছু পর্ণ সমাথত, মূ, এক্যবোধে 
সার্থক, তার সমূল ধবংসের বরৃদ্ধে আন্তত্ব রক্ষার নামে সংগ্রামের দীপ্ত রপই ইংরোজতে 
ঢ.5015027021180 | যে কোন সংগ্রাম ছোট হোক, বড় হোক, কোন আঁন্তত্বকে 'টাকয়ে রাখার 
কারণে বা অন্য কোন বড় আঁন্তত্বকে গঠন করার জন্যই ঘটে । অর্থাৎ মানুষকে বাচিয়ে রাখার 
জন্যই আসে সংগ্রাম” আর নংগ্রাম কথাটার সঙ্গে আন্তবাদ গভনর-নাবিড় ভাবে জাড়ত। 
শ্বাচ্ছন্ব তা আপাতত ইংরোজ প্রাতশব্দে 'ালয়েনেশান্‌*, ( যাঁদও এই ইংরোজ শব্দাটর 
আরও একাধক বাংলা প্রাতিশব্দ হতেই পারে ) “সংগ্রাম' স্ট্রাগূল্, আর 'আন্তিত্বের' 
একৃজিস্টেন্স__এই তিনটি শব্দ গভীরতম ব্যঞ্জনায় আন্তবাদী কাঁব-সাহাত্যকদের স্‌ম্ম 
অন্ভাতির শ্ুরে সায় এবং সেই সান্রয়তার রূপময় প্রকাশে সহায়ক তাদের 'ইমেজ' । 

এলিয়ট ১৯২১-এ বললেন, “৬/৩ ৪1০ 00০ [70110 181). | তার ককটেল 
পাঁটতে বললেন, 2৮০৪৮ 0126 5 010179১0110 5091005 60 106 আমাদের বাঁঙকমচন্দ্রও 
তো বলেছেন, “কেহ একা থাকিও না।' সবই আন্তত্বের সংকটের কথা ভেবেই বলা 
হয়েছে । বন্তুত, আন্তত্বহীনতা সত্য হনে জীবন মূলাহীন, মানুষ নিঃসঙ্গ । এমন 
সঙ্গহীনতার নাম "বাচ্ছন্নতা । এ এক আঁভশাপ । এইআঁভশাপ থেকে ম্যাস্তর জন্যই.কাঁবতায় 
একালের বাঙালা কাঁবদের নিরন্তর আঁত্রক সংকটজাত সংগ্রামে লিপ্ত হতে দেখি । নানা- 
ভাবে তাদের সেই সংগ্রামের কথা স্পষ্ট হয় আমাদের কাঁবতায় ! 'দ্বতীয় বশ্বযৃদ্ধ-পরবর্তণ 
কালের প্রায় সব তরুণ সদ্য-আবির্ভূত কাঁবই কোন না কোনভাবে আঁন্তিত্ব-অনান্তত্ব নিয়ে 
ভাবত হয়েছেন। অনেক পরীক্ষায় ব্রতী হয়েছেন এইসব কাবও ষাটের দশকে 
কাঁবতা লিখতে বসে। রবীন্দ্রনাথ তাদের সামনে, কিন্তু ববান্দ্রনাথ নয়, অন্য কিছু বলে, 
অন্যভাবে বলে স্বাধীনতা-উত্তর কাঁবতাকে নতুন পথ ধরানোয় সচেন্ট হয়েছেন। বিষয়ের 
আম্তিত্বভাবনা তেমান এক নতুন পথের পাঁরচয় নির্দেশক বিষয়। কিছ; কাঁবর 'বাঁশক্ট 


সাহতো আঁ্তবাদশ স্তা-ভাবনা / ১৭৭ 


এন সামান্য ব্যাখ্যাতেই আমাদের বর্তমান আলোচনার লক্ষ্য স্পন্ট হবে বলে 
মনে কাঁর। 

আন্তিবাদীদের মূল ভাবনা মানুষের হয় সম্পর্ক নিয়েই এবং এই হদয়-ভাবনা 
যখনি কোন পরিপার্থের সঙ্গে সংঘর্ষে বিপযন্ডি হয়, যখনই কোন গভীর সংকটে পড়ে, 
তর্খনি লেখক-শিস্পীরা হাতের আরও প্রসারত মুঠির শেষতম প্রান্তাট পৌছয়ে দিতে চান 
জশীবনেরই কেছ্দে। কবিরা নিজেকে খোঁজেন, দিশাহারা হন,* কখনো বা বিল্রান্ত হন। 
শান্ত চট্টোপাধ্যায়কে তাই বলতে শ্দান--কে যেন কোথাও গেছে । কোন্‌ খানে গেছে ? / 
তেমন অপেক্ষা- ধুলো ঝুল ভিজে কাগজের মতো / মাথামাখ, দরোজার কোপে পড়ে 
আছি।' : কেউ কেউ একা থাকে বেশ একা ভয়ংকর একা ) আপন আঁন্তত্বের এমন হশীন, 
দন অবস্থা কোনক্রমেই কাঁবির কাম্য নয়, হবার নয়। তবু এমন অবস্থার মূলে আছে 
চাঁরাদিকে ঘুম আর অন্ধকার কাকশ ফুলের মতো বসে” (এ্)। কিন্তু কাবর এই স্বগত- 
ভাবনার মধ্যে টলস্টয়ের “রেজারেকশান' উপন্যাসের নায়ক নেখলুডকের এক সময়ের 
আঁন্তম উপলাবধর মত যে বোধের জন্ম, তা পদের কোরক থেকে জাত আস্তত্বের জুস্থ 
শ্বাস নেওয়ার সূর্য-আকাঙ্ক্ষাই,_মনে মনে আম বড়ো ভালোবাস, মানুষের ভিড়ে / চাপ 
পেতে, রাশি রাশি সুস্থ ও অসুস্থ মাংস দেবে কায়ক্রেশ, কাম, ক্রোধ; আতীরন্ত দেহের 
বাতাস/লাগবে দেহে, প্রাকৃতিক চৈন্ন ও বৈশাখে রুখু ঝড়'বোঝাবে সমস্ত কছ; মেয়োলি 
সব্্যাসে নয় জড়ো/কেউ কেউ একা থাকে. বেশ একা, ভয়ংকর একা ।' (এ/আমি ছিড়ে 
ফেলি ছন্দ তম্ত্‌ জাল" গ্রন্থ ) কাঁবর একাকিত্ব অনেকটা অস্তিবাদী কথাকার সার্তর্‌, ক্যাম 
প্রমথের যন্মণার মত, আর ফরে-আসা সেই তাদের সঙ্গেই একাত্মতার অঙ্গীকারবদ্ধ রূপ । 

মান বড়ো কীদছে' গ্রন্থের মানুষ যেভাবে কাদে' কাঁবতায় শন্তি চট্টোপাধ্যায় যখন 
বলে ওঠেন-_“একা থাঁক বড়ো একা থাঁকি, / ভিতরে ভিতরে একা, অরপ্যের মাঁধযখানে 
একা, দিনে-রাতে, দুঃখে ও আুখে/ছায়া নেই, মায়া নেই” ফুলের বাগানে নেই ফুল'-_ তখন 
একই একাকিত্ববোধ আরও গভীরতম প্রতীকের ব্যঞজনায় দ?ঃসহ হয়ে" ওঠে কাঁবর পক্ষে । 
একাঁকিত্বের বল্পণার মুল অর্থই হল আপাত দৃণ্টিতে 2০85০7-এ নিবদ্ধ থাকা, "কন 
(ভিতরে আছে তার প্রাতিস্পধাণ £8870090017এর, জীবনের ৮০5/৮৮০ দিকের নিত্য 
সা্ধৎংসা। একাকিত্ববোধ হৃদয়ের কথা, আবার হৃদয়েরই য্ান্ত দয়ে তাকে স্রস্থ সজীব 
করা, তা-ও হৃদয়-বাদ্ধর কথা। শিল্পীর একাকত্ব অনেকটা রবাশ্্নাধের “ীবসর্জন' 
নাটকের সেই রঘুপাঁতর গোপনে দেবী মূর্তর মুখ ফিরিয়ে দেওয়ার মত! আসলে তা 
দেবীর জশবন্ত স্বভাব দেখানোর কারণে হলেও দেবী অথে জীবনের বড় ম্বভাবকে 
ধরার প্রয়াস ! শান্ত চট্টোপাধ্যায় মানব্যের রন্তেই যেন বাচার বাসনাকে আর্ত করে বলে 
ওঠেন_ “তবুও মানুষ বাচে, মৃত) আছে বলে বেচে থাকে / মৃত্য, তো জশীবন নয়, 
ধারাবাঁহকতা নয় কোনো । / ভিড়ে বীচে, একা বীচে, মানুষের সমাভব্যাহারে/বাচে, 
বেঁচে থাকে এই বাচতে হবে বলে বেচে থাকে'_( এ )। 

শান্ত চট্টোপাধ্যায় যখন বলেন, পপছনে জল অথৈ আর সামনে আছে জখালা দূর- 
দেশের শিশুর কাম বোমায় করে কালা/চোখের কাছে আধার- প্রাণ বাধার মন বাধার/ 
কাজ কি শেষ এই দেশ 2 _ তখন কাঁবর প্রশ্ন আস্তত্বের মূল নিয়েই, তার স্বরূপ চিনিয়ে 
দেওয়ার বাসনা নিয়েই সামনে আসে ! কবি বার বার কখনো চপ্রমে, কখনো মন্তাখতে 

আঁস্তবাদ--১২ 


১৭৮/আ্তবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


কখনো মানৃষে মানুষে ব্যবহারে শুন্যতাকে চন্দন করেছেন কাবর অনুভ্ঞীতর চারপাশে 
গকস্তু জীবন আঁচ্চত্বের অমোঘ বাগশর স্বীকাতি দিয়েই যেন সমন্ড জীবন-বৈরাঙ্গোর 
1বপরীতে দাড়য়ে নিজের আঁন্তত্ব বাঁচানোর শান্ত নয়ে মৃত্যুকে অবলালায় বলেন, “যেতে 
পার 'কিজ্তু কেন যাবো ? 

তৌন্রশ বছর বয়সে পা দিয়ে সানীল গঙ্গোপাধ্যায়কে তাঁর প্রেমার্ত ভাবনাসূত্রে 
বলতে শান, “কেউ কথা রাখে নি, তোন্িশ বছর কাটলো, কেউ কথা রাখে না।' 
(কেউ কথা রাখে নি)। সামাঁজক মানুষ এই কাঁবর পাঁরপার্ব থেকে কাব যে 
মানাসক দিক থেকে বিচ্ছিন্ন হয়েই একথা বলেছেন, বলেছেন ছেলে বেলা থেকে ক্রমাগত 
তাঁর নানান সক্ষম আশাভগ্গের কথা, যৌবন বয়সে কেন এক রমণী বরুণার ভালবাসার 
আর্ততে বসে থেকে থেকে না পাওয়ার হতাশার কথা-“তব কথা রাখোন বরুণা, 
এখনো তার বুকে শুধুই মাংসের গম্ধ/এখনো সে যে কোন নারী!” প্রেম তো জীবনেরই 
একটা 'সশড় ! কাঁবর এই ভাবনা তাঁর বেচে-বর্তে থাকার তীব্রতম বাসনার গভীরে 
স্মিত নাঁভমূলের যন্রণাই ! | 

সুনীল গঙ্গোপাধ্যায় সময়ের ঘেরাটোপে জাঁড়য়ে, বা সময়কে একটা পারছ্কার 
আয়নার মত সামনে এনে 'নজেকে আমাদের কাছে 'চাঁনয়ে দিয়ে বলে ওঠেন--পাঁচজনে 
পাঁচ কথা, আম নিজেকে এখনো চান না" । কাঁবর নিজেকে না চেনার মূলটাই তো 
বাচ্ছ্তার সতোয় ধরা । যে কাব একসময় বলেন, “আঁমও 'ছলাম, আমও ছিলাম, 
এই সুখে নিঞবাস ।'- সেই কাঁব 'িদ্তু কাঁবতার শেষ শভুবকে এসে সখ সারয়ে, সুখের 
ছায়া মাঁড়য়ে :নোংরা করে কান্নার অসহায়তায় নিজের ভিতরের একটা মার্তি গড়েন, 
যার আম্তত্ব উত্তাপের, সমূহ কছ্টের, দহঃখ-কান্লার--চেয়েছিলাম তো সকালবেলায় শুদ্ধ 
মানষ হতে | বার বার সব ভুল হয়েযায় এত 'বপরাঁত ম্রোত/বুকের মধ্যে প্রবল 
নদাঘ, পাশচমে হেলে মাথা/আমও 'ছলাম, আমও 'ছলাম, কান্নার মতো শোনায় । 
€( আমও ছিলাম ) 

একই সঙ্গে আন্তত্বঅনষ্ঠিত্বকে অনুভব করেন সুনীল গঞ্গোপাধ্যায় বিস্ময়ে, 
জিজ্ঞাসায়, নিজের দিকে উদ্মুখ তাঁকয়ে থেকেই । “দরের বাঁড়' কাঁবতায় কাঁব বলেন, 
“এত অন্ধকার, এত নিঃসঙ্গ, হারিয়ে-যাওয়া/প্রা্তরের মধ্যের বাঁড়ট কেন? 
কেনঃ দরে গাছের নঈচে/দাঁড়িয়ে আমি কোনো।উত্তর পাই না! দূরের নিঃসগ্গ 
অম্ধকার বাঁড় আর গাছের নীচে কাঁব--এমন শূন্য জীবন আর সবল, সুস্থ জীবন- 
দুই মেরুগামী আকাঞ্ক্ষার যোজক প্রাণ-অননৃদ্তরেই কি কাঁবর মন চ্ছিত নয় ? 

আমতাভ দাশগঃপ্ত একালের আর এক প্রাতাণ্ঠিত কাব, 'যান এই নানান বিপরীত 
জাঁটল সময় ম্লোতের মধ্যে খজে বেড়ান শৈশবকে* তাঁর অতাঁতের 'ব*বাসকে । এমন 
শৈশব, এমন বিশ্বাস তাঁর বেচে থাকার মূল্যবান সম্বলটুকুই । তিনি যখন তাঁর 
“ভামানের গান'এ বলেনশসে কালে বিশ্বাস ছিল/ব*বাসের ক্লাচে ভর ক'রে/পঞ্গ 
গার পার হত। খৃছ্টের মাহমা গান গেয়ে/কেউ কেউ সরাসাঁর চলে যেত 'সংহের 
গুহায়-/শোণিত যৌনতা ব্যথা বিশবাসে বিলীন হ*য়ে যেত ।* ভোসানের গান), তখন 
অতাতের সেই খাঁট বি*বাসটুকুই বৃঝিবা একালের পাঁরবেশে কাম্য হয়, কাঁবর আন্তত্বকে 
মাধ্যাকর্ষণে অমোঘ করে, মাটি দেয়। একাল, মানে উংকোঁন্দ্ুক, আনশ্চয়তার কাল॥ 


সাহাতো আন্তবাদশ 1চ*তা-ভাবনা/১৭৯ 


সেই কালের বি*বাসহানতাই কি এই কবিকে বিশ্বাস্য গভশর কোন অনৃভ্াতর কেন্দে 
টেনে নিয়ে যায় বলে কাব সোচ্চার হন এমন বথায়-_“যেন পাগলা হয়ে যাব এত জোরে 
'ঘষ্টাধ্বান বুকের অন্দরে, (এ) আমার মনে হয়, সম-সময়চেতনা তাঁকে এত বেশ 
“পারপাশব থেকে 'বাবাস্তর মধ্যে নিয়ে যায়, ধার ফল তাঁর এমন কাব্যমল্স স্বীকাতিতে- 
“এতকাল ছিল একটু আগে ছল এই মানত হাত থেকে গেল প'ড়ে / খান খান হয়ে গেছে, 
সাঁবতার বিলীন প্রভায় / মা দাঁদমা বড়োকাকা তোমাদের স্নেহে আর্দ মুখ / মনে 
করতে পারাছ না, প্যাকাঁটতে বটের আঠায় / মাখানো শৈশব সব একুল ওকুল ভেসে 
যায় (এঁ)। এই যে সন্ত ছি'ড়ে যাওয়া, উৎসমূল থেকে নিজেকে কোন রহসাময় 
আঁন্তত্বে টেনে আনা-_এটাও সেই' সঞ্কট যা কাঁবর পক্ষে সমকালের সঙ্গে কাঁবমনের 
সুচ্ছ আকাঙ্ক্ষার বৈপরণতাই ! 

আর্ত এই কাঁবর আর এক ম্বীকীত,--“বাইরে আমার অনেক দার, দুয়ারে দিই 
কলঙকণ খল,/নয়ন তুলে দেখালো কে, “এখানেই তো 'নাথল 'বি*ব,/এখানেই তো বর্ষা 
বাদল, রোদ ফাটানো আকাশ সুনঈীল,/কোন: পিপাসায় কেদে বেড়ায় ভাঙা বকের 
1তাঁরশ গ্রণম্ম ? (ভাঙা বুকের তাঁরিশ গ্রশত্ম ) কিন্তু যা ছিল সন্দেহের, সংশয়ের, 
আঁনশ্চয়তার প্রশ্নে চিহ্নত, যেখানে 'পিপাসাই ছিল, মেটানোর কোন পথ ছিল না, 
কাব কিন্তু সেখানেই থেমে তাঁর আবেগকে আনশ্চয়তার শিকার করেন নি, বরং চ্ছিত 
জীবনের সমন্ত অন্ধকারের মধ্যে আলোকে অনুভব করেছেন-_ “মক তোলা ভীষণ কাছে 
এসে দাঁড়াই, হারায় ছন্দ, / ভালোমন্দ সহজ জাঁটল বুঝছি নাক মধ্যে, খাঁট, / 
অশ্ধকারে মাঁণক হয়ে জবলছে দাট মাঁণবন্ধ' (8)। 

নিজ আশ্তত্বের স্বরূপ 'িয়ে কাব আমতাভ দাশগন্্ত নিজের ভাবনার গভারে 
অতশত-বর্তমান-ভাঁবষ্যৎকে বুঝতে আগ্রহী কখনো কখনো । একট কাঁবতায় কাঁবর ষেন 
বা স্বগতোন্ত,_“এতাঁদন আম জনে নিজ “নে/অর্গলহাীন গাঁড়য়ে।নজের বাইরে 'নজেকে 
'ছ'টিয়ে-ছাড়য়ে / ছাঁড়য়ে এসৌছ / যা হ'তে পারত আমার (জনে-নির্জনে )। নিজের 
সম্পকে কাঁবর এ এক আত্মগত ব্যাখ্যা । এখানে কবি একা । কিন্তু কবিতার শেষে 
এসে কাব যা বলেন, তা আঁন্তত্বের বড় মূল্য দেওয়ার পক্ষে উপযুন্ত আশার সংগ্রামী 
রূপই-_“চোখের সামনে গে উঠেছে / খকা প্রাতিম খাঁড়/দূরে, বহু দূরে সাধের 
বসতবাঁড়, এ 'ক ভঈম সুরে বেজে ওঠে নহবৎ, / পদে পদে কাঁটা ঢেকেছে আমার সকল 
ফেরার পথ,/শোণিতে বাসনাময়শ/ঘাঁনয়ে কৃহক ডাকে বার বার-/'ভোর ভাঁয়' ভোর 
ভণ্মিঃ' (এ) । 

আনন্দ বাগচী আর এক কাব 'যান বম্ধ কানাগ্থালর সামনে দাঁড়িয়ে জীবনের 
আতি'কেও ম্বাস-প্রশ্বাসে মালয়ে নিয়ে বলে ওঠেন” বিদ্ধ কানাগালির মধ্যে টুকরো 
আকাশ জানলা দিয়ে । (স্মৃতি) বিস্মৃতি যে আই্চিত্বের, আন্তত্ববচেতনার শু, 
তা যেন মনের মধ্যেকার সেই ব্রাটং পেপার যা সব সিল্ত অবন্থছাকে শৃঙ্ক করে পাঁরত্যন্ত 
করে দেবার ক্ষমতা রাখে । আনন্দ বাগচী সেই সূত্রেই বলে ওঠেন,_যেসব বেদনা 
নিয়ে দিন কাটে, / বুক জবলে দৃশ্যের বারুদে” সেগ্দীলর “একদিন সব কিছ; ভুলে, 
যাব অনামনে ফিরে যেতে যেতে ॥ (বিস্মরণ ) এখন ভূলে যাওয়ার শন্যতাতো 
কাব-আত্মার জীবনমুখীন আঁষ্তত্বের সংকটকে জাগয়ে দেয় । আর সে সংকটের স্বরূপ 


১৮০/আন্তিবাদ £ দর্শনে ও সাহত্যে 


কাঁবর একাম্ত নিজস্ব,-'পুরাতন পথ দিয়ে শূন্য মনে হেটে যেতে যেতে / সব 
নাটকের গন্প তুমুল বৃছ্টিতে ধুয়ে বাবে মধারাতে |” এর পরষে নিঃসম শন্যতা-_ 
তার ভার কবির পক্ষে সহনীয় হবে কিনা, তারই চিন্তা থেকে যায় বাঞজনায়, অলৌকিক 
কোন আচ্ভত্বের অন্বেষায় । 

কাব শিবশন্ভূ পালের আঁভজ্ঞতাও আনন্দ বাগচর অনুর্প, ভালো থাকতেই 
কাঁবর একাম্ত বাসনা*--অথচ আমার হাত চেপে ধরে অনাস্থা প্রস্তাব ।”_ এই হল কাঁব 
1শবশন্ভূ পালের অসহায় অক্ষমতার দিক |. এই অক্ষমতা কবিরই অন্তর-গত ! কবির 
কামাও বুঝি! আঁচ্তত্বঅনাস্তত্বের সমস্যাকে সমস্যা করেই কাব যা কিছু ভালো” 
স্থিত, সকলের কাম্য--তাকে অনাচ্ছায় খারজ করতে চান, বলেন 'এই তো 'বাক্ষপ্ত পড়ে 
রয়েছে করুণ শবদেহগ্ল: প্রেম, শৃভাঁশস ! / তোমাদের হাওয়া এই অনাচার আর্তনাদ 
নয়' ( তোমাদের হাওয়া )। 

বাচ্ছন্নতাবোধ আভশাপ কনা ঠক বলা যায় না, তবে 'বাচ্ছন্বতার ভাবনা বিশ 
শতকের পণ্াশের দশকের কাঁনদের একটা 'বাঁশস্ট প্রবণতা বা প্রাতাক্রয়া--ানশ্চয় 
বলা যায় যে প্রাতাক্রয়া শরীরের ধমনীতে রন্তু হয়ে মিশে থাকে। কাঁবতা গসংহের 
কাঁব-সন্তায় সেই বিচ্ছিন্নতা, একাকিত্ব রন্ত হয়েই যেনবা কোন কোন ক্ষেত্রে প্রবাহিত। 
[তান ধখন লেখেন--স্মাত গেলে / চতুর্দিক থেকে আম যাই / চতুর্দিক চলে যায় 
আমার নিকট থেকে আম / ধর্মহীন, অনুগত স্মৃতির কুক্কুরহশন একা (একা )1, 
-তখন একাকত্বকে 'তান মেনে নেন, আর মেনে নেওয়ার পরেও শূন্যতা থেকে মান্তর 
স্বাদ পেতে উৎসাহী 'হন,_'একা /হা হা করে শব্দ যায় উচ্চারণ ভাঙে / আমার 
শূন্যতা ভাঙে আমার শূন্যতা '€( এ)।' কাঁবতা গসংহ নিশ্চিতভাবে আত্ম-আন্তিত্ব- 
সচেতন কাঁব। 'নজের সঞ্চেগে একাধক সংলাপ 'বানময়ের মধ্যে বলে ওঠেন একসময়ে, 
_পকার সঙ্গে কথা বলো? আম তো কবেই চলে গোছ !' € আম ত কবেই চলে 
গোছ )। আর এমন স্বগত-ভাষণে কাব চারপাশ থেকে নির্জন অম্ধকার অতীতের কোন 
এক কোণে সরে এসে একাকিত্বের আস্বাদ নেন প্রথম জন্মের যেন সেই শগতল মাঁটি- 
টুকুর প্রথম স্পর্শের পুলকে-_ সগ্গনীবহীন একা, নিজের আঁতুড়ে / আপন মৃত্তিকা 
ছেনে নিজের নিমাঁণে' (&)॥ আঁস্তত্ব-অনাস্তিত্বের সুতীব্র অথচ সংগৃপ্ত সচেতনা 
না থাকলে এমন আত্ম-আলোয় স্বমাহম অবন্থান অসম্ভব । 'নজের আঁন্তত্বের ঘোষণাকে 
এই কাঁব উচ্ুকার প্রতীকে রেখে তার খসে পড়ায় আত্মহনন, আনন্দ এসব খজতে 
খ'জতে একসময় 'সদ্ধাম্তে এসে নিজেরই যেন এক স্বচ্ছ আয়না ধরেন সামনেই-- 
“নাক তার বুকে ভিতরে জব্লে আশা” যাঁদ কেউ একবার দেখে / তার চলে যাওয়া 
দেখে, তার পোড়া, একেলা দহন / উদগ্র স্মীতিতে কেউ যাঁদ সেই উল্কার দশ*ন ! 
আজশীবন করে যায়, ভিতরে বহন' ( উল্কা )। সময়-সচেতনতা, পাঁরপা*্ব সম্পর্কে 
আগ্রহ, পাঁথবীর সুখ-দুঃখকে বুঝতে, ধরতে বসে বার বার তার স্বর্‌পকে স্পন্ট 
করার প্রয়াসে কাবতা সিংহ অক্লান্ত । পূথিবব কোন কালে অনাবাসযোগ্য হলেও 
কাঁবর কাছে বাঁচার আর্ত অফুরম্ত থেকে যায়। শবধে আছো বুকের ভিতর 
বেচে আছ / জলে 'বি'ধে এভাবেই মাছ / হাওয়া বিধে পাঁখ বেচে যায়!” (আমার 
আকার )। এই বেচে থাকা, আঁন্তত্ব টিকিয়ে রাখা, আন্তিত্বের মূল্যবোধে আচ্ছা 


সাহতো আন্তিবাদশ চি্তা-ভাবনা/১৮৬ 


'ভ্াপনের সুত্রে আলোচ্য কাঁব স্ব-প্রকাশে ক্ষান্ত দেন না। আ্তন্ব তে অনাস্তত্থের 
অথেই বড়! কাঁবতা 'সংহ পাথবীর দুঃখ কান্নাকে মেনে নিয়ে এক রহস্যময় 
বৈপরাত্য দিয়ে নাবড় করে নিজেকে সামনে এনেছেন আমাদের । আস্তত্বের ঞ্বাদ 
তিস্ত-কষায় হলেও কাঁবর কাছে আত্মপ্রকাশের আনন্দে তা একাম্ত কাঙ্ক্ষিত,_-“এভাবে 
কি পৃথবীর সমন্ত আকার / দুঃখের আশ্রত / এ ভাবে কি দুঃখ ছোনি কিমাকার ছেনে 
যায় একা / সমস্ত সষ্টির গ্রায়ে তাই এত কান্নার আদল! / বিধে থাকো এভাবেই 
বিষতীক্ষ; ফলা / গিমাকার থেকে তুম বদ্ধ করো স্পন্ট করো 1 আমার আকার' ॥ 
বস্তুত কাঁবতা সিংহ তাঁর একাধক কাবিতায় জশবন-অস্তিত্বের নানান সৃক্ষম্বর্ণসূত্র 
নমাণে নাবষ্ট হতে উৎসুক ॥ 


কাঁণশে ফুলের টবে বেচে থাকা'র সৃক্ষ2 আভজ্ঞতা ও শিহরণ প্রসঙ্গে কাব 
শান্তরত ঘোষ তাঁর যে নিঃসঙ্গ অনুভ্যতির কথা বলেন “বনবাস' গ্রচ্হের “শীত 
কাঁবতায়, তাতে জীবন-আ*তত্বের মর্মমূলে তাঁর দু থাকে চ্থির । জখবন সময়ের 
ফেরে এক সময় এমন এক কেন্দ্রে চ্ছিত হয়, যেখানে অদৃষ্ট অঙ্গবীল "নাট করে, 
কাঁবর সমস্ত স্মাত 'নজণনতায় ধূসর, রন্তহপন হয়ে যায়। একা'কত্ব কাঁবর কাছে 
সত্য হয়,__- “লেভেল ক্লাশং ঠেলে গ্রাঁড়র সময় ঠিক লাইনে দাঁড়য়ে | অ্দ-্টের হাতে 
হাত ধরা, / অথবা নিন পান্রে পারত্যন্ত মদের মতন স্মৃতিহীন / সব আভজ্ঞতা £ / 
জানালায় একা রাতঃ হমপতনের শব্দে পরস্পর ॥" স্মীতিহীনতা ভয়ংকর । আস্তদ্বের 
মূল ধরেই দেয় টান! যেখানে স্মাত নেই, অবলপ্ত* সেখানে “একাকখত্ হে'টে যায়, 
মূখরতা স্তব্ধ হয় / সঙ্কটের মত; / দু'হাত তুলেও 'বছু চাইবার নেই, পায়ে 
পায়ে / নেমে যাওয়া অসম্ভব, কোথাও গণজয়ি / মধ্যরাতে ঘণ্টা বাজছে ১? (কার্ণিশে ) 
[িম্তু এই কাব সমস্ত রকম জৈবাঁনক অসম্ভাবাতার ক্ষণেও 'বিশবাস করেন মানুষকে, 
মানুষের আঁ্তত্বকে। তাই কাঁবর যেন আত“ আবেদন,-“তোমরা প্রার্থনা করো, 
মানবতা (4)1 কখনো-কখনো কাঁব নিজেকে একান্তভাবে বন্দী মনে করেন। এই 
বন্দশত্ব সময়ের স্বভাবের, মানুষ-সমৃদ্ধ ক্ষত পারপাম্বের, আধগত আত্মচেতনার 
অসহায়তার । এই অসহায়তায় কাব আস্তত্বের সংকট গভপরতম সমতায় উপলাধ্ধ 
করেন বলেই চতুর্দিকের অলৌকক অথচ কঠিন এক দেয়ালের ক্ষে্ফলের কেদ্দ 
' দাঁড়িয়ে বলে ওঠেন”_লোহার মত কৃষ্চূড়া, লোহার মত চৈ / পা দুখান জাড়য়ে 
ধরে আছে, / এবং জলের কাছে / অঞ্গুরীয় হারিয়ে এসে । দহাত জুড়ে শকুষ্তলা, / 
আমার পায়ে শিকল, আমার দহ'হাত জুড়ে তালা ; / ধতই ঘণ্টা বাজাও ক্যাথড্রালে' 
( বন্দশ)। শাস্তরত ঘোষ জীবন-আঁস্তত্থের 'বাঁচত্র আভক্ঞতা, সম্বন্ধ, শুনাতা-পূর্ণতার 
সাম্ধংস; কাঁব। 'তাঁন যখন লেখেন,_'বত যাই শিকলে স্মাপ্রয় থেকে মান্তলাভ 
তত / ক্লান্ত প্রাতফল ফিরে আসে ;/ (মানুষের আচরণ মূলানুগ্ ছলে ভল্লাবহ )/ 
ভিতরে গভপর ঘূণা চর্চা ছাড়া / যেন হিংসা অনায়ন্ত থেকে যায় ॥' ( ঝাড় লপ্ঠনের নীচে 
রন্ত, বিলাস ), তখন কাবকে বোঝা যায় তাঁর আঁম্তদ্বের সংকট সম্পকে সচেতন 
হওয়ার মানাসকতার 'বাঁশষ্টতায় । এই 'বিশ শতকের 'ছ্বিতীয় বিশ্বযুণ্ধোত্তর কালের 
- ব্বাধ্ধজীব হাদয়বান কাব অকপট হন এই বলে,-'আঁম অন্তরাল চাই £/ মুখোশের 
. স্থায়ী বিশ্বন্ভতা, / এবং এই পতাকাহীন 'নিশাকালে ঘুম, / আচরণ ।' ( কলকাতার 


১৮২/আভ্ভবাদ £ দর্শনে ও সাহত্যে 


রাত দুটো ) কঠিন অর্থে প্রতীচেের আঁষ্তবাদী ভাবনা নয়, কিম্তু এক হাদয়বান 
কাঁবর বেচে-বর্তে থাকার আর্ত রান্রর প্রতীকে চমংকার প্রতিমা হয়েছে শান্তত্রত 
ঘোষের “রাণ্' নামের কবিতায়»-চিতাভগ্ম সার হয়ে অসাড় 'বিশুদ্ধি / ছড়াচ্ছে 
জশবনে, / দ্যাখো, বেচে আছ ম:তদেহ উৎসবে পানীয়ে ;/ বেচে আছি রাতের মতন 
আত্মাহাত । যেখানে চারপাশে কেবলই' স্খলন, পতন, শুন্যতা, আনশ্চয়তা, 
যেখানে মানুষ কেবলই নামছে নীচের দিকে, যেখানে সমস্ত হ্বদয়-সম্পকণ, বাদ্ধি- 
ণববেক সংকট-সংশয়কেই করতে চাইছে সত্য, সেখানে এই কাঁবরূ। বেচে থাকার 
উপযোগণ 'বাবধ ব্যাখ্যা অনুভ্যীতির সংক্ষমতায় ষে আভজ্ঞতার আলো ফেলেছে একাধক 
কাবতায়, তা প্রকৃতি, মানুষ, জীবন, স্ম:তি, মৃত্যু, মানবতা-এসবের মিশেলে হৃদয় 
আগ্তবাদপ 'চদ্তা-ভাবনার সূই স্পছ্ট করে। ট 

রবীন সুর সামাঁজক ভাবনাকে কাব্যশরষয়-বিচ্ছিত্ন করেন নি কোন ভাবেই। 
[তান সামাণজক মানুষ । ীকশ্ত সামাজক হতে গিয়ে ষে বাচ্ছন্ন তাবোধের গড় ও 
গাঢ় আভন্ততার জন্ম হয় তাঁর বোধের জগতে, সেখানে কাব নির্মম ব্যঙ্গে বলতে 
পারেন, সুখের আড়ালে মুখ শয়তানের মতো অনুভব |” তাঁর সঙ্গে সমাজকে 
আ'লঙ্গনে নিয়ে বাঁচার প্রয়াসগীল বার বার বিশ্বাসঘাতকতা করে, বিভ্রান্ত করে, 
ভাবত করে, পযদস্ত করে । আর করে বলেই-“ঘাতক বা হত দিনগুলি ক্লাষ্তি 
উৎপাদক ।' কাব ক্রোধে বলতে সংকোচ করেন না এতটয্কুও,-'শকুনের খাদ্য এই 
অদ্ভূত সময় |” এত সব আঁভজ্ঞতা তাঁর মধ্যে যে বোধের জন্ম দেয়, তা হাহাকারের, 
তা জীবনকে বরণ করার উৎসাহের কারণেই বিরাট ধাক্কা খেয়ে আভনব হতাশার জম্ম 
দেয় কাঁবর আঁভজ্ঞতার মমমূলে,-'আঁম্তম শুন্যতা এক মানাসক পক্ষাঘাত প্রাণা*্ত 
প্রদাহ, | ফানুষের মতো ফাটে মানুষের শেষ ভালোবাসা ।? 

ক্রুদ্ধ, আর এক রবীন সুরের সমবয়সী, কাঁব অনন্ত দাশও--'আমার সমস্ত ক্রোধ 
ফেটে পড়ে হাঞ্গরের দাঁতে ।” ক্রোধ কাঁবর কাল চেতনার স্বীকীতি। যেকাল সমস্ত 
রকম আশ্ছুরতা, অপনশ্থতা* আঁচ্ছত-চত্ততাকেই সত্য করে, জীবনের কাঁঠন মাঁটকে 
নেয় সারয়ে অবলীলায়, মানুষকে শূন্যে ঝুীলয়ে রাখতে তার কোন কসরৎ করতে 
হয় না, যে কাল সমাজ, রাজনশীত, অর্থনশীত, মানুষ সমস্ত দিয়ে ফাটলের দাগে 
1চাহুত, সেই কালে বসে কাঁবর পক্ষে একথা বলাই বোধ হয় সঙ্গত»--অবাধ শুন্যতা 
যেন আজীবন ঘিরে থাকে / দডুমূল বক্ষের হায়ায়' (মেঘের কঙ্কাল ভেঙে )। কাঁব 
[ক জীবন বিমুখ £ নাক জখবনের কাঙাল বলেই প্রাত্যাহক জশীবনের উধের্ব বড় 
জীবন-প্রাথখ ? আস্তত্তের এমন সংকটকে অনুভব করেছেন বলেই নিজের ঘৃণাট;কু 
গোপন রাখেন নি কোথা ও*_“নাঁদ্ুত ধমনন ধেয়ে নক্ষত্রের আলো ! | তবু এই জীবনের 
সারাৎসারে/কেন এত ঘৃণা বাড়ে ? (এ)। কোধ প্রশীমত হলে, ঘৃণা রক্তের কাঁণিকায় 
মিশে গেলে আসে শন্যতা, আর শূন্যতা কাঁবকে নিঃসঙ্গ করে কখন যেন! কিন্তু 
কাব ষে জীবন-আস্তত্বে শাম্তি চান, হয়ত পানও, তাই এই দায়ত্বশশল কাব অকপটে 
নিজের স্বীক্ধাীত দিয়ে দায়িতুটহকু পালনে তৎপর হন,_-“জমাট রান্রর মতো নিঃসঙ্গতা. 
বুকের দহপশে / অন্ধকার উহীঢাপ ঢাকা / উফতা কোথাও নেই, বন্দরের আলো /. 
বৃক্ষের কোটরে জমা হয় / মেঘের কঙ্কাল ভেঙে আম কছু রৌদ্র নিয়ে আস' (এ )। 


সাহতো আন্তবাদশ চি্তা-ভাষনা/১৮৩ 


এদেরই আর এক সমসময়বতশ কাব পাত্র মৃখোপাধ্যার় জে আঁগ্তদন্বের তাড়নায় 
এত বেশশ নিমাত্জত মুখ হয়েছেন ষে তাঁর কোন কোন কাবাগ্রশ্হের নামই দিয়েছেন, 
“আঁস্তত্ব অনাস্তত্ব সংক্রাম্ত' । তাঁর “ইবৃলসের আত্মদর্শন' কাঁবতাঁটতে কাঁবমনের 
শুন্যতার হাহাকার, 'বাচ্ছন্নতার ক্ষোভ তীব্রতম হতে দোখ। বেদনায় ক্ষিপ্ত হলে যে 
মানুষ সব কিছ ভেঙ্গে-চুরে লশ্ড ভন্ড করতে পারে, কাব পাব মুখোপাধ্যায় এই 
কাঁবতায় তারই ভামকা নিয়েছেন । কেন "এই বেদনা 2 জীবনকে তার সাঠক কেন্দ্রে 
স্থিত দেখছে না বলে? সমস্ত জীবন ও জন্মের প্রমাণপর্নে কেন এত আব*বাস ? 
আস্তত্বকে বাঁচাতে গিয়ে পরা'জত হওয়ার কারণে, নাকি তাঁর উদার, উদাস, মনত 
প্রান্তর-অন্বেষণের অভিজ্ঞতা এমন বলে, প্রান্তর নেই / সব প্রাম্তরের শেষে প্রাচীন" 
পরিখা ।' কাঁবর ক্রোধ যা দৌঁখ রবীন সুরের কাঁবতায়, অনন্ত দাশের কাবতায় 
এবং এদের পূর্বসূরীতে, সেই ক্রোধ আর এক রূপে জলে যায় এই কাঁবর 
কাঁবতায়॥ এমনভাবে আস্তত্বকে অস্বীকার করার সবল বাসনা ও শীলস্তময়তা, কাবর 
জীবনকে গ্রহণ করার আম্তম বাসনার জন্যই ! যে কাঁবর আভজ্ঞতা এমন,-_'জগ্ম হতে 
শান শুধু আহত শুকর করছে আমন্তম চীংকার'--সে কাঁবর সংকট এমন আঁস্তত্ব" 
অনাস্তত্বের সংকটকেই প্রধান করতে বাধ্য । সেই একই কথা»,-সময় সচেতনতা কাবকে 
নব“ করতে চায় বলেই, কাঁব সময়ের বন্ধ্যা অবস্থা থেকে ম্যান্ত পেতে সমন্ত কিছুর 
আন্তত্বকে অদ্বীকারে এতটুকুও ইতজ্ভত করেন না,--'আমার জশ্মের কোনো হাতহাস 
নেই / শন্যতার জরায়ূতে ভ্রুণ হয়ে আন্তত্ব ঠেকাই / আঁন্তত্ব ? মাংসের িন্ড, / কিছু 
জল কিছ: বায়ু / অনম্ত শ্‌ন্যের কিছু অংশ ক্ষীয়মান-/ শূন্যতার জরায়ুতে নিবেধি 
যন্ত্রণা ॥? 


আগেই বলোঁছ, একালের বাংলা কাঁবতায় বেশখর ভাগ কাঁবই আক্ষারক অর্থে প্রতীচ্য 
আঁন্তবাদের প্রয়োগ নিয়ে বিশেষ ভাবিত হন নি । তাঁরা স্ব-দেশের পারিমন্ডলেই জীবন- 
আন্তত্বের অর্থ সম্ধানে হৃদয়ানুগ থেকে ব্রতশ হয়েছেন । সে ক্ষেত্রে আন্তত্বঅনম্তিত্থ 
ভাবনাকে বাদ্ধি ও হাদয়ের সমাপতনে সুক্ষ অনুভ্াত-নিভ'র প্রতীকের আভজ্ঞতায় 
উপাস্থুত করতে আগ্রহী থেকেছেন । কিন্তু কোন কোন কাঁব সম্পূর্ণ সচেতন হয়েই, 
বৃদ্ধিগিত ভাবেই তাঁদের কাবতায় পাশ্চান্ত্য অন্তিবাদী ধারণাকে চিতল কাবত্বময় 
করেছেন। বাঁণ“ক রায় সেরকম একজন কাব । বুঝতে অস্যাবধে হয় না, এই কাব 
“মনধষা-মনসা' আল্তবাদকে কাঁবতায় গ্রহণে উৎসুক, একাম্ত উৎসাহ । তাঁর কোন কোন 
কাঁবতায় আঁন্তত্ব এক ভশষণতায় নিশ্ুব্ধ রূপাবয়ব পায় । যেমন,-কাজ শেষে ক্লান্ত 
দেখে ঠাম্ডা জল খেতে ফ্রিজ খুলে / ফ্রিজের ম্যাগনেটিক ভোরের মতন ধারে ধখরে / 
আপান এাগয়ে এসে তোমার হাদয়/কুয়াশা বরফে ঢেকে নিঃশব্দে জাড়য়ে রৃজ্ধ করে! 
গ্রম্থভরা অন্ধকার রান্রির নিমাণে ৷ এই কাব আন্তবাদশ দর্শনের অনুগ দাত, 
স্বাধীনতা; 'বাচ্ছন্নতা, অপরাধ, মৃত্যু, সীমত জীবনের অস্বান্ত সম্পর্কে আঁত- 
সচেতন । 'সেই সচেতনতাই তাঁকে প্রেরণা দেয় “নাসয়া" বা িবামষা নিয়ে কাবতা রচনায় । 
বার্ণক রায়ের শীববামষা” নামেই একটি কাঁবতা আছে । কাঁবতাটিতে অত্ন্ত 
সচেতনতার সঙ্গে, আন্ডবাদণ দর্শন চিন্রকজ্পে ব্যজলা গেয়েছে ॥ বি 8055৪+ হল “105 


১৮/৪/আঁ্ভবাদ £ দর্শনে ও সাহিত্যে 


18805 01 006 9০010109810 50161785009 01 581505005, খাঁট আলন্তবাদশ 
দার্শানকের কথায় / ৫9৪11] 9800 1065081799615 ৪ 080528 261565911% 
15569151009 10005 €০ 205 901180100810088. আলোচা কাঁবর “ব্যালকাঁন' 
নামের কবিতায় এর পারচয় মেলে”-বদ্ধ ঘরে বসে আছি, পেছনের ঘরের দেওয়ালে/ 
এয়ার কুলার ; ঠান্ডা, মদ আলো, শত লাগে,/সামনে কাচের দরজা আঁটা, ভার 
পদঠঝোলানো হাতের মত, কথা বাল,/ শব্দ শোনা যায় না বাইরে ; / পেছনে ময়লা 
নোংরা দেয়াল ছাপয়ে উঠছে রোজ/আবর্জনা, বশাল বিস্তৃত, ঘন, কালো,/চৌকাঠে 
পা ফেলতে তেল কালি পেন্রোলের গদ্ধ- | সমন্ত শহর জুড়ে আমতাভ জঞ্জাল, ঠৈতা 
কাঁবতা ।* বার্ণিক রায় একজন অগ্ভিবাদী দাশণনকের মতই কাবপ্রাণের 'নিগনিতার 
মধ্যে ভেবেছেন কেমন করে ভশষণতা আঁন্তত্বকে চূর্ণ করে»_-একাঁদন রান্রবেলা আনন 
চোখের স্বপ্নে ওরা বুকের ভেতরে ঢ:কে পাতালের 'বিভংস মানুষের মত প্রচণ্ড হাওয়ায় 
হাত তুলে হুলা নাচ শুরু করে। এ ওর কোমরে হাত জাঁড়য়ে এমন গান ধরে। 
সে গলা ফাটানো চশৎকারে টোলাভশনের নখলচে স্ক্রীন চুরমার হয়ে যাবার উপক্রম 
হয়। আমার ঘরের সাদা দেয়ালে প্রচণ্ড বাঁকা ক্ল্যাচ, আমার আন্তন্বে সুক্ষম ফাটল 
ধরায় ।” দার্শনিক আন্ভিবাদ শূন্যতার স্বরূপ স্পট করে। আন্ঠিবাদ আরও উজ্জল 
করে মানুষের সংশয়ের স্বরূপকে ॥। আন্তবাদের সংশয় অন্ধকারের জিজ্ঞাসা যে কোন 
কট্টর অন্ভিবাদী কবিকে, তাঁর কাঁব-আত্মাকে লক্ষ্যহীন গন্তব্যে নিয়ে যেতে চায়। 
বাঁণক রায়ের একাঁধক কাঁবতায় সেই শূন্যতা, সংশয়, সেই লক্ষাহখন গন্তব্যে যাওয়ার 
আর্ত বতমান॥ তাঁর “হে আমার মৃত্যু নামের কাব্যগ্রন্হের দুশট 'বাঁশছ্ট কাঁবতার 
আধাশক উদ্ধৃত তার প্রমাণ দেয় । ১. পাবাচ্ছন্ন রান্রর গনষ্ঠুর ব্যবহারে আমার পৃথিবশ 
ভার হয়ে ওঠে ।” “আমার বুকের আলোহশন গভশর অরণ্যে বর্ণহশীন নির্মম [নয়াতি 
স্বাদের শুন্যতা তুলে হাঁ করে শুধুই হাসে ।* (প্রস্তুতি), ** শব্দের কীফনে মৃত শুয়ে 
আছে, শববাহকেরা গভীরে ঘুমোয়ঃ শব্দ-মাঁটি চাপা দিয়ে, / তব? কথা বলতে চাই, কেউ 
শোনে না, শুনলেও চোখ মেরে হেসে চলে যয়ে/চলাছ-থামাছ-হাঁট ছি, থামাছ চলছি থামাছ/ 
মিথ্যার মদের গন্ধে পাঁথবীর মেদ স্ফীত হচ্ছে রোজ / আমার নিজের কণ্ঠস্বর নিজে 
শুনে চমকে উীঠ।” (জিজ্ঞাসার আগ্গে)। এই কাঁব নানা আঙ্গকে কাঁবতার অভ্যন্তরে 
অন্ভিবাদের ধ্যান-ধারণাকে- প্রয়োগ করতে সিদ্ধ । ণউপবহ্ণ' গ্রন্হের ট্রেন" ন।মের 
কাবতাঁটিতেও কাঁবকে দোঁখ একাপ্রেসানস্ট কাঁবতার টেকিকে প্রয়োগে তৎপর 
হতে। বস্তুত বাঁক রায় বাংলা কাঁবতায় পাশ্চাত্ত্য আন্তবাদের প্রয়োগে একজন 
সচেতন সিদ্ধ কাঁব। 

এইভাবে একালের একাণধক কাব তাঁদের কাঁবতায় আস্তবাদশ চিদ্তাধারায় নমগ্ন 
হয়েছেন। রাজনশীত-অর্থনশীত-সমাজনশীতিতে জড়ানো সময় ও মানুষ মিলে একজন 
আর একজনের ওপর প্রভাব ফেলে, একজন আর একজনকে গ্রহণ বা বর্জন করে । কিদ্তু 
সম্পকেরি বা পঞ্পক রচনার মধ্যেই আসে শুন্যতা, আসে নিঃসগ্গতা, আসে আগ্তত্ব 
নিয়ে জাটলতম নানান ভাবনা । একালের বাংলাদেশের কাঁবরা কখনো প্রেমে, কখনো 
সমাজ আ্তত্বে, কখনো ব্যান্তত্বে, কখনো বা নিয়াত-নার্ঘ্ট মৃত্যু-চন্তায় জশবনকে 
সামনে এনেছেন, যাচাই করেছেন জীবন কি, জীবনের মানে কি, তার প্রয়োজন কতটা, 


সাহত্যে আন্তবাদশ চ্তা-্ডাবনা/১৮৬ 


একটার আত্ম পাঁরশগলনের পক্ষে এই জগত, জীবন, মানব-সন্পর্ক--সমন্ত 'কছুর 
শখার্স্ব কোন: ডাইমেনণান- আনে-তার 'বাভন্ন দিকগ্যাল। এই ভাবেই বাংলা কাবতার 
সম্পূর্ণ হ্রদয়ের আঁধগত থেকেই আগ্তবাদখ চিন্তাভাবনা গভীরে প্রোথত হয়েছে ধাঁর 
পদসণ্যারে । 
বাংলা নাটককেও এমন আঁ্তবাদখ-দর্শনভাবনা থেকে মৃ্ত হতে দোঁখ না। নাটক 
চতুরঙ্গ শিল্প, তার প্রভাব জনমানসে অত্যন্ত বেশশী। গতান্গাঁতক, পেশাদারী নাটক 
নয়, শুধুমাত্র বুঞ্জোয়া-সম্প্রদায়ের মনোরঞ্জনী দায়িত্ব পালন নয়, এসময়ের আন্তত্বচেতনায় 
দশীপত নাটক একালে একাধিক নাট্যকার রচনা করেছেন । যাঁদও সাম্প্রাতক কালে 
আমাদের বাংলা সাহত্যে মৌলক নাটকের থেকেও 'বিদেশী নাটকের ভাব-ভাবনার 
অনুসরণেই আঁধকাংশ নাটকের আঁভনয় প্রয়াস দোঁখ, তবু সে সব নাটকের অনবপ্রেরণা, 
অন্তার্নীহত ভাবকে উৎসাহ উদ্দশপনায় গ্রহণ করে যে সব মৌলিক নাটক আভন?ত 
হতে দৌথ সেখানে 'কিম্তু সময়ের সংকট, ব্যান্তির সংকট, গোষ্ঠীর অসহায়তা, জীবনের 
সংকট-এসবেরই বিপুল প্রকাশ লক্ষ্য করি। আমাদের কাছে আছে ব্রেশট., ' 
সাতৃর-, অসবোন প্রমুখের একাধিক নাট্যাভিনয়ের মাধযম। পাশাপাঁশ পাই বাদল 
সরকার, মনোজ মিত্র, মোহত চট্টোপাধ্যায় আঁজতেশ বন্দ্যোপাধ্যায়, চিন্তরঞ্জন ঘোষ, 
প্রমূখ নাট্যকার--যাঁরা মৌলিক নাটকে আঁন্তবাদশ-দর্শনকে স্পছ্টত প্রয়োগ করে জীবনের 
দিকে মুখ ফেরানোর কথা বলেছেন। কৃষক-শ্রামকদের কথা, বহংজ্েয়া কালগরের 
শৃনাতা, বান্তর অসহায়তা-এসবই এদের নাটাাভাবনার অঙ্গীভূত। বাদল সরকারের 
“এবং ইন্দ্রজত' এক গ্যাবসার্ড-নাটক॥ এর গ্যাবসা্ডটর মূল কথাই আসতিত্ব, 
আশ্তত্বের সংঘাত, সংঘষ“, সংকট । মনোজ 'মিন্রের “সাঙ্গানো বাগান' নাটকাটকেই 
যাঁদ ধরা যায়, দেখা যায় এর নায়ক বদ্ধ বাঞ্চারামের যে শেষতম মানপ মধান্ত, তা তো 
জীবনকে ভালবাসারই, বা তাঁর “পরবাস” নাটকের সেই ছাপোষা ভাড়াটিয়া নায়ক-_যে 
স্রশকে ছেড়ে চাকর করতে এসে স্ত্রীকে নিয়ে সংসার করার নিরম্তর নিষ্ফল কামনায় ক্ষয় 
হতে হতে ব্লমশ জাঁবনের একটা মানে খুজে ফেলে-সেখানেও সেই আশ্তিত্বের সংকট ও 
সংকট-শূন্যতার কথা । মোহত চট্টোপাধ্যায়ের “মহাকালর বাচ্চা” নাটকেও শ্রেণী সংঘষের 
চিত্রে যে ফালতার্থের-্বযঞ্জনা, তার মূলেও সেই জশবনপ্রেম ॥ মনোজ মিমের 'নরক 
গুলজার”, 'রাজদর্শন'-দু”টি নাটকেও তীর ব্যঙ্গের মধ্য দিয়ে, কখনো বা মানদষের 
অপাঁরমেয় লোভ লালসার চিন্র দিয়ে প্রচীলত জীবন-ছাঁব ও জীবনের 'বিপরাঁত বড় 
আকাঙ্ক্ষার ছাবর কথা সত্য হয়েছে । আঁজতেশ বন্দ্যোপাধ্যায়কেও দোখি এদেশের 
সমাজ-রাদ্টরনশীত রাজনপাতির স্পন্ট নিয়ম শঞ্খলায় বেধে নাটকের বিষয়কে উপস্থাপিত 
করতে গিয়ে এদেশেরই মাটির কথা, তার মানৃষগৃঁলির আন্তিত্বের সংকটের কথা বলেছেন 
অপরূপ িজ্পসুষমায় । মৌলিক বাংলা নাটকে প্রতাচ্ের আন্ভবাদী ধ্যান-ধারণার 
'প্রতাক্ষ প্রয়োগের ব্যাপারে কাব বার্ণিক রায়কেও একাধিক এ্যাবাসার্ড নাটক রচনা করতে 
দোখ। প্রসঙ্গত তাঁর “সময়ের ভিড়' ও “চক্ষুহীন বেদনা" নাটকের কথা মনে পড়ে। 
এই জাতণয় বাংলা নাটকে নাট্যকার আন্তবাদশ দর্শনের আধ্যাত্মক আকৃতির সমাক' 
প্রকাশ ঘাঁটয়েছেন। নাটক দ'টির প্রেক্ষাপটে আছে “এ্যাবৃসাভডিট'* এবং মৌল বিষয় ও 
পক্ষে অন্তঃশখল থেকেছে নিঃস৭ম শুন্যতা ও অসহায় বিচ্ছিল্বতার শিলপাঁত শরুপ। 


১৮৬/আঁন্তবাদ $ দর্শনে ও সাহিত্যে 


বস্তুত, আমাদের দেশে, সংখ্যায় অল্প হলেও, যে সমন্ত মৌলিক নাটকের জম্ম 
ঘটেছে একেবারে একালে বা দ্বিতীয় বিশ্বযুদ্ধোস্তর কালে সে গলির মধ্যে সচেতনভাবে 
আন্তিবাদশী দর্শনভাবনা থাকতে বাধ্য, কারণ আমরা এবং আমাদের নাট্যকাররা 
নানাভাবে সার্তর, ক্যামন, ব্রেশট, জন অসবোন" প্রমুখের আ্ডিবাদণ ধ্যান-ধারণার 
বারা প্রভাবিত হয়োছ, নাট্য-বন্তব্য এদেশের প্রোক্ষতে অন্য মান্রা পেয়েছে । সে মান্রা, 
নিশ্চিতভাবে অস্ভিবাদিতারই । 


18৪ ॥ 


সাহিত্য জীবনের কথা বলে, মানুষের কথা বলে। যেহেতু জশবন ও মানুষ 
সমাজ-াবাঁচ্ছন্ন নয়, মানুষের রাজনধাতি-ভাবনা ও অর্থনশাতব্যবস্থা থেকে 'বাবস্ত নয়, 

তাই গোটা দেশই জীবন গঠনের মূলে বিশালতম বটবংক্ষের মাটির মধ্যেকার শিকড়গীলর 
মত জাঁবনকে জীঁড়য়ে ধরে। একই সঙ্গে মানুষের কথা এলেই সব দকে পড়ে 
টান। জশবন সেই আকষণণে কখনো হয় দশপ্ত, কখনো হয় বিষগ্ন, কথনো হয় 
পরাজিত । সধ সময় সমাজ জীবনকে গড়ার উপযোগণ রসদ দেয় না, দিতে পারে না। 
বদজেঁয়া অর্থনপীত ব্যবচ্ায় বৈষম্য জীবনের ও মানুষের নামাবলী হয় ॥ তাই বাঁঞ্কমচদ্দু 
যাঁদও বলেছেন “কেহ একা থাঁকিও না» তবু জীবনের 'ভাঁত্ততেই একা থাকার, নিঃসঞ্গ 
হওয়ার রস থেকেই যায় । মানুষ যে কোন ভাবেই হোক তার শিকার হবেই, জীবন হবে 
তারই দাস। 

আর এই দাসত্ব তোর করে যাবতীয় আন্তত্ব-অনান্তত্বের সংকট । নসাহত্য তা থেকে 
বাচ্ছন্ন থাকতে পারে না। সারা বিশ্বের সাহত্যে এক একাট গবশেষ সময়ের 
আলোড়নে জীবন ও মানুষের আন্তত্ব নতুন মূল্যায়ন চায়। লেখক-ব্াদ্ধজীবণরা 
তারই আজ্ঞাবহ । সার্তর্‌, ক্যাম, কাফকা থেকে শুর; করে পৃথিবীর সমস্ত সচেতন 
লেখকই অন্তিত্বের কথা ভেবেছেন। কেউ নিরাশায় হয়েছেন নঙমুখ, কেউ আশায় 
হয়েছেন দীপ্ত* কেউ জীবন গ্রহণে হয়েছেন ঘরে ফেরা পাখীর মত নশড়াকাঙ্ক্ষী ; কেউ 
ক্রোধে সব কছ; ভেঙে চুরমার করার মত শান্ত নিয়ে পরশুরাম । অর্থাৎ সকলেই বৈপ- 
রীত্যের ক্রান্তি গেখায় দাঁড়য়ে আঁন্তত্বের ভাবনায় গভশর-নাবষ্ট হয়েছেন । এই ননাবষ্টতা 
তাঁদের নয়াত। আই স্বাহত্যে আন্তবাদ, তা সাহত্যের 'িষয়াচাহ্ত 'নয়াতবাদ । 
বিশ শতক যাঁদও বুদ্ধির শতক, ব্দীদ্ধমানদের শতক, বাদ্ধজীবশদের যথার্থ বচরণ 
ক্ষেন্রৎ তব; তার যাবতীয় বাদ্ধগত বৈজ্ঞানক তৎপরতাই তার আধুনিকতা । 'কন্তু বিশ 
শতকের সাহত্যে এমন আঁঙুবাদ দশ'নের প্রয়োগ, প্রচার প্রসার বস্তুত কোন 
অথেই সেই ব্াদ্ধর তাম্ত্ক আচার নয় । 'নিমোহি, র্তচক্ষ,় আত্মানাবন্ট শশমানচারণ 
তাম্দকের যে গোরক বা রস্তমাথা ভাবনা, তা আন্তিবাদের মূলে সম্পূর্ণই উপপোক্ষত। 

প্রসঙ্গত পাস্কালের একটি কথা মনে পড়ে যায়। পাস্কাল যে কথাটি বলেছেন, 
তার 'নর্গলতাথ- নিজের ভাষায় বোঝাতে গেলে, কথাটা এই রকম দাঁড়ায়-হৃদয়েরও যণান্ত 
আছে, কোনক্রমেই সে মী্ভদ্কের য্ান্ত বা ব্াদ্ধর কাছে হার ম।নে না, তার হার মানার 
কথাও নয়। পাস্কালের এই ভাবনাকে মেনে নিয়েই বাল, আন্ডবাদী লেখকরা হৃদয়ের, 
য্যান্তকেই প্রধান করেছেন । তার যেখালে হায়, সেন জীবন, যেখানে হৃদয়ের বৃদ্ত, 


সাহত্যে আন্বাদশ 'চচ্তা-ডাবনা/১৬৭ 


সেখানেই জীবনের চলমানতা ॥ এই চলমানতা হাদয়ে-হাদয়ে মানাবক-অমানাবক সম্পকেন্ই 
নিষ্ধ্ারত হয়ে যায় ॥ বাঙালী প্রাচীন চর্যকাররা বলছেন, গুরুনিরোশত সাঁকোয় 
চড়লে বাম-ডাহন কোরো না, 'সাম্ধ হবে না। হৃদয় আর হৃদয়ের ব্যাস্ত দিয়ে জবন যখন 
চলে তর্থন তারও বাম-্ডাইন করতে করতেই একটা শুদ্ধ জীবন পাওয়ার আশ্বা থেকে 
যায় ॥ ব্যাঞ্ধ মানেই বিচার, আর এই বিচার যাঁদ গেরুয়া বসন পরে, তাকেই একমান্র 
সত্য করে, তবে তা হবে নিশ্চিত 'নম্ফল । বশ শতকের নিছক বু্ধবাদশী দশ'ন 
আন্ভিবাদী দর্শনের কাছে নতমুখ+ পরাজিত । 


আঁন্তবাদখরা সমন্ডরকম ব্াম্ধনিভ'র বৈপরাত্যকেই মেনেছেন, কিন্তু মেনে নেওয়া 
আর 'সম্ধাস্তে আসা এক নয়। “মেনে নেওয়া” কথাট সময়কে স্বীকৃতি দান, সময় 
প্রস্তর মধ্যে আত্মসমালোচনা করা, আর “সম্ধান্তে আসা' তাঁদের একাম্ত নিজস্ব । 
সেখানেই তাঁরা অন্য দর্শন ও দার্শানক থেকে সরে আসেন, সরে এসে ঘানত্ঠ হন 
হৃদয়ের মানুষের কাছে । পৌরাণক শিবের 'ত্রিশূল ফিম্তু কেবল অস্ত নয়, তার হাতের 
একাঁট অঙ্গ, একটি ভূষণও--যা তার আন্তত্বকে দীপ্ত করে যেমন, তেমান সন্দরও করে । 
তাই সাহীতযে আন্তবাদ শিবের '্রিশুলের মত অনম্তসঙ্গণী, অনন্ত উধর্ব মুখী, অথচ, 
রৌদ্রুকরদখপ্ত এবং শান্তমান মানবরস-সমঞ্থধ জীবন দশ“ন ! 
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-৯৯০/আঁম্বাদ £ দর্শনে ও সাহত্যে 


ভে 10018 010০ 3৩182091155 75. হ128805৬/85. 
৩ 010 ৮21) 8120 05 9০৪১ 77. 71288172/গ . 
৩ 0110121, 5, 81085. 

2০ (0850৩, হত. 7918. 

৩ 550 204 005 71705230+ ০1278117৩11], 
5 ২০৪১৩০9০1০5 £9105110006655 ও. 7৮. ৯210৬. 
[155 ৬৬ 2,1175 101 0০০৫১ ৯22070৩1 3৪০1৩. 
/৯০% ৮0100 ড/02:055 587200৩] 838০৩, 

শা) 7.0060955 00211255 7760০ 11510 0580 0৮051. 
/৯0101 1125 2115 4৯100৩1 ৮111৩1. 

৩ ৩৬ 9০৩1৯ 1707 220 72181010111 0102. 


কমলাকান্তের দপ্তর/বাঁঙ্কমচন্দ্ু চট্টোপাধ্যায় 
হোয়াট ইজ 'লটাবরেচার £/জাঁ-পল সাতরু 
পারচয় পাত্রকা 

রাইটাস“ কংগ্রেসে ভাষণ/ম্যাকীসম গো 
প্রবন্ধ/উ- 1৮৩০1 0319565 
প্রবন্ধ/মেরেজকভ্‌স্ক 

দ্য মেটামরফোসস/ফ্লাণৎস কাফকা 
বাডেনব্রুকত্সহ/টমাস মান 

ম্যাণজক মাউন্টেন/টমাস মান 

ডেথ ইন ভোনস/টমাস মান 

বারবারা সোর/নরম্যান মেলার 

জন স্টেইনবেক 

আওয়েন 

ম্যাসুন 

1ট. এস. এালয়ট 

“ব্রেড এন্ড ওয়াইন* কাবতা/হ্যেজ্ডারণলন 
দ্য লেপুনৃ/ইউঁজন ইয়োনেস্কো 
আমোদ বা “হাউ টু গেট রিড অফ ইট" /ইউাজন ইয়োনেস্কো 
লক ব্যাক ইন এ্যাঙ্গর/আন আসবোর্ন 
আযাপ্ডার দ্য নেট/আহীরশ মাডক 
আউটসাইডার/কণলন উইলসন 

হার অন ডাউন/জজন ওয়েইন 

লাকি জম/ঁকংসলে এযামস 

দয রুম/হ্যারল্ড লিস্টার 


প্রাসাঙ্গক গ্রন্ছ ও গ্ুন্ছকার!১৯১ 


হব্য বার্থডে পাঁট/হ্যারজ্ড 'লিস্টার 

প্য কেয়ারটেকার/হ্যারজ্ড লিস্টার 

চিকেন সাপ উইথ বাঁল“4/আর্ণজ্ড ওয়েসকার 
রুট-স্/আণল্ড ওয়েসকার 

দ্য আইসম্যান কামেথ/ইউাজন ও*নীল 
দ্য প্লাস মেনেজ্ার/টেনোস উহীলয়ামস- 
এ স্ট্রীট কার নেমড্‌ ডিজায়র/টেনোস উইলিয়ামস 
বারটোজ্ড ব্রেশট- 

জননঈ/মানিক বন্দ্যোপাধ্যায় 

পুতুল নাচের ইতিকথা/মানিক বন্দ্যোপাধ্য় 
পঞ্মানদশর মাঝ/মানক বন্দ্যোপাধ্যায় 
চতুহ্ককোণ/মানিক বন্দোপাধ্যায় 

ধরা বাঁধা জীবন/মানিক বন্দ্যোপাধ্যায় 
মরার দুপুর/জ্যোতরিদ্দ্ু নন্দ 

নখল রাতি/জ্যোতারম্দ্র নন্দ 

বারো ঘর এক উঠোন/বমল কর 
ফানুসের আয়হ/াবমল কর 

সধাময়/বিমল কর 

অশোক কানন/বমল কর 

শেষ পাশ্ড়ীলাপ/বুদ্ধদেব বস 

নক্ষত্রের রাত/মাঁতি নম্দশ 

বেহুলার ভেলা /মাত নন্দী 

কলকাতা ও গোপাল/দেবেশ রায় 

লঘু গুরু/জগদঈীশ গুপ্ত 

কিন গোয়ালার গাল/সন্তোষকুমার ঘোষ 
কাণা কাঁড়/সন্তোষকুমার ঘোষ 
ববর/সমরেশ বল 

সংকট/সমরেশ বসু 

যযাতি/দেবেন রায় 

জীবন যে রকম/সুনীীল গঙ্গোপাধ্যায় 
ঘুণপোকা'শীষেদ্দু মুখোপাধ্যায় 
পারাপার/শশর্ষেম্দু মুখোপাধ্যায় 
সম্পকাদব্যেদ্দু পাত 

চাঁদ ডুবে গেলে/আনন্দ বাগচী 
জশবনানন্দ দাশের শ্রেন্ঠ কাঁবতা 

বুদ্ধদেব বসুর শ্রেচ্ত কাঁবতা 

সধান্দ্রনাথ দত্তের শ্রেন্ কবিতা 


১৯ ২/আঁড্িবাদ $ দশনে ও সাহিত্যে 


বিফ দে'র শ্রেষ্ঠ কবিতা 

সমর সেনের শ্রেষ্ঠ কা্বিতা 

বশরেশ্দুনাথ চট্রোপাধ্যায়-এর শ্রেষ্ঠ কাবতা 
রাম বসুর শ্রেষ্ঠ কাবতা 

যে যেখানে আছো/কুফ ধর 

কিরণ শংকর সেনগুপ্তের কবিতা 

সোনার মাছি খুন করেছি/শান্ত চট্রোপাধ্যায় 
যেতে পারি 'কিম্তু কেন যাবো/শন্তি চট্টোপাধ্যায় 
প্রভু নষ্ট হয়ে যাই/শান্ত চট্টোপাধ্যায় 
সুনীল গঙ্গোপাধ্যায়ের শ্রেষ্ঠ কাঁবতা 
আমতাভ দাশগুপ্তের শ্রেষ্ড কাবতা 

স্বগত সম্ধ্যা/আনন্দ বাগচণ 

ঘরে দূরে দিগন্ত রেখায়/াশবশম্ভ পাল 
কবিতা পরমেশ্বরশ/কাবিতা নিংহ 
বনবাস/শান্তব্রত ঘোষ 

রাবনের 'সিশাড়/রবীন সুর 

তেজাক্রুয় ঘোরা টোপ/রবশন সুর 

অনম্ত দাসের কবিতা 

আন্তত্বঅনন্িত্ধ সংক্রান্ত/পবিন্র মুখোপাধ্যায় 
উপবইণ/বার্ণক রায় 

হে আমার মৃত্যু/বার্ণক রায় 

এবং ইন্দ্রজৎ/বাদল সরকার 

সাজানো বাগান/মনোজ মন্ত্র 
রাজদশন/মনোজ মিত্র 

পরবাস/মনোজ মিন্র 

নরক গুলজার/মনোজ মর 

মহাকালের বাচ্টা/মোহন্ত চটোপাধ্যায় 
আজতেশ বন্দ্যোপাধ্যায় 

চিত্তরঞ্জন ঘোষ 

সময়ের ভিড়/বানক রায় 

চক্ষুহীন বেদনা/বান্/িক রায় 
প্রবদ্ধাবলগ/পাস্কাল 


